
Entertainment Media from the Perspective of Imamiyyah 

Jurisprudence 

Seyed Ali Ashegh 
M. A. in Religion and Media; Department of Humanities, Al-Mustafa Open University, Qom, Iran. 

Farhad Pourkivan1 
Department of Jurisprudence and Principles, Faculty of Family Jurisprudence Faculty, Al-Mustafa 

Open University, Qom, Iran. 
Abstract: 

Entertainment media ranks among the most influential cultural tools in 

the contemporary world, occupying a significant portion of the 

audience's mind and time. With the expansion of this type of media, a 

serious question arises in Imamiyyah jurisprudence: Is the production 

or consumption of these products religiously permissible? If not 

permissible, what criteria place them within the realm of forbidden 

'Lahw wa La'ib' (diversion and play)? This article seeks to address this 

issue and provide a jurisprudential model for assessing the legitimacy 

of media entertainment. By utilizing reliable jurisprudential sources 

such as Al-Makasib, Shara'i al-Islam, and Masalik al-Afham, and 

analyzing narrations and contemporary fatwas, it concludes that 

entertainment media are legitimate if the remembrance of God, a 

rational objective, or moral benefit is considered within them; 

otherwise, and if they promote negligence or falsehood (Mufid, 

Muhammad bin Muhammad, 1365 Solar Hijri, Vol. 1: 204), they will 

be considered instances of forbidden 'Lahw wa La'ib' from the 

perspective of Imamiyyah jurisprudence. 

Keywords: Imamiyyah Jurisprudence; Entertainment Media; Lahw wa La'ib 

(Diversion and Play); Negligence; Islamic Values; Media Ethics. 

 
1. farhad_porkyvan@miu.ac.ir 



 منظر فقه امامیه ای از سرگرمی رسانه
 1سید علی عاشق 

 . ایران ،قم ،دین و رسانه؛ گروه علوم انسانی، دانشگاه مجازی المصطفی کارشناسی ارشد
 2فرهاد پورکیوان

 . قم، ایران ، دانشگاه مجازی المصطفی، دانشکده فقه خانواده ،گروه فقه و اصول 

 چکیده 
سرگرم رسانه پرنفوذترین  های  از  یکی  شمار  کننده  به  معاصر  دنیای  در  فرهنگی  ابزارهای 

اند. با گسترش  روند و بخش عظیمی از ذهن و زمان مخاطبان را به خود اختصاص دادهمی 
رسانه نوع  می این  پدید  امامیه  فقه  در  جدی  پرسشی  این ها،  مصرف  یا  تولید  آیا  آید: 

را در  هایی آنمحصولات شرعاً مجاز است؟ در صورتی که مجاز نیست، چه شاخص ها 
می قرار  حرام  لعب  و  لهو  می دایره  مقاله  این  الگویی  دهد؟  و  بپردازد  مسئله  این  به  کوشد 

برای سنجش مشروعیت سرگرمی بهره های رسانهاجتهادی  با  ارائه دهد.  منابع  ای  از  گیری 
فتاوای   و  روایات  تحلیل  و  الأفهام  و مسالک  المکاسب، شرایع الاسلام  فقهی چون  متقن 

اند که یاد خدا،  کننده در صورتی مشروعهای سرگرم رسد که رسانهه این نتیجه میمعاصر، ب
ها لحاظ شده باشد؛ در غیر این صورت و در صورت هدف عقلایی یا فایده اخلاقی در آن

(، از نظر فقه امامیه  ۲۰۴:  ۱ه ش، ج  1364ترویج غفلت یا باطل)مفید، محمد بن محمد، 
 .خواهند بودمصداق لهو و لعب حرام 

 

های اسلامی؛ اخلاق ای؛ لهو و لعب؛ غفلت؛ ارزشفقه امامیه؛ سرگرمی رسانه ی:واژگان کلید
ای رسانه
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 25  کیوان سید علی عاشق و فرهاد پور، هیاز منظر فقه امام  یارسانه یسرگرم 

 مقدمه
پرمخاطب  از  بخش عمده سرگرمی  و  است  کارکردهای رسانه  بر  ترین  در  را  فراغت جوامع  اوقات  از  ای 

پردازد، با تمرکز بر حکم تکلیفی  ها از منظر فقه امامیه می فقهی این نوع رسانه گیرد. این پژوهش به بررسی  می 
ای  کننده، هنوز معیارهای یکپارچه ها )حلیت، کراهت یا حرمت(. با وجود رشد روزافزون محتوای سرگرم آن 

ارد با ارائه  ای عرضه نشده است. این مقاله تلاش د برای تمایز بین تفریح مشروع و لهو محرّم در فقه رسانه 
 .کننده از منظر فقه امامیه فراهم آورد های سرگرم الگویی اجتهادی، چارچوبی منسجم برای ارزیابی رسانه 

 مبانی نظری 
 پایه تبیین مفاهیم   .۱

 سرگرمی  •
در لغت: واژه »سرگرمی« به معنای اشتغال ذهن و وقت انسان به کاری است که معمولًا با هدف تفریح، تنوع یا  

 .گیرد. در فارسی، این واژه بار معنایی مثبتی دارد و عموماً با نشاط، بازی، و لذت همراه است گذران وقت انجام می 
صورت اصطلاحی در فقه  برای »سرگرمی« به  ای معادلدر اصطلاح فقهی )از نگاه فقه امامیه(: واژه

نقش   فقهی  منابع  در  آن  مانند  و  لذت  مزاح،  لعب،  لهو،  مانند  مفاهیمی  اما  است؛  نیامده  سنتی 
جایگزین دارند. سرگرمی در فقه امامیه تنها در صورتی پذیرفتنی است که موجب غفلت از واجبات،  

می از دیدگاه فقهی واجد ارزشی خنثی است که  تضعیف ایمان، یا ترویج منکر نشود. بنابراین، سرگر
 .تواند مجاز، مکروه یا حرام باشدبا توجه به قصد، محتوا، و اثر آن بر عقل و دین، می

 رسانه  •
 .شود در لغت: رسانه از ریشه »رَس« به معنای رساندن گرفته شده و در فارسی به ابزار انتقال پیام گفته می 

صورت مستقیم در متون فقهی قدیم نیامده است؛ ولی تطبیق در اصطلاح فقهی: اصطلاح »رسانه« به 
آن با ابزارهای »ابلاغ، تعلیم، و تفهیم« مثل منبر، کتاب، شعر، و خطابه در فقه وجود دارد. در فقه امامیه، 

باشد، حکم آن از باب ابزار رسانی یا تأثیرگذاری بر ذهن و قلب مردم داشته  ای که نقش اطلاع هر وسیله 
عنوان ابزار، دارای حکم تابع هدف است: اگر شود؛ لذا رسانه به تحقق فعل حرام یا واجب بررسی می 

 .در خدمت ترویج باطل یا غفلت باشد، حرام و اگر در خدمت نشر حق و آگاهی باشد، مطلوب است

 فقه امامیه •
السلام( استوار است.  های امامان شیعه )علیهم نای آموزه ای از فقه اسلامی است که بر مب فقه امامیه شاخه 

مبانی این فقه مبتنی بر قرآن، سنت، اجماع و عقل است و از اصولی مانند قاعده ملازمه، حرمت اعانه بر اثم،  
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کننده، فقه امامیه با تکیه بر قاعده حرمت  های سرگرم برد. در تحلیل رسانه قاعده لاضرر و قاعده تقیه بهره می 
 .پردازد لهو، ملاک نیت در افعال مکلف، و سنجش مفاسد اجتماعی و اخلاقی به ارزیابی مشروعیت می 

 مفاهیم کلیدی محوری   .۲
 لهو  •

 .در لغت: لهو به معنای چیزی است که انسان را از کار مهم و اساسی بازدارد 
: هر آنچه باعث غفلت از یاد خدا، تأخیر در واجبات، یا تضعیف روحیه عبادی  در اصطلاح فقه امامیه

گیرد. فقهاء امامیه مانند شیخ انصاری و شهید ثانی، لهو را شامل و معنوی شود، در دایره لهو قرار می
ای  گر برنامهاند یا مقصدی حرام دارند. در مورد رسانه، ادانند که یا ذاتاً حرام ابزارها، اقوال و افعالی می 

هدف تولید شود و در آن ذکری از حق و هدایت نباشد، مصداق لهو)شهید صرفاً برای سرگرمی بی 
 .( فقهی خواهد بود۲۴۸: ۱ه ش، ج ۱۳۷۷الدین بن علی، ثانی، زین

 لعب  •
 .در لغت: لعب به معنای بازی کردن و انجام کارهایی است که هدف جدی ندارند

فایده همراه است.  ه معمولًا با قمار، اسباب بازی لهوی، و تفریحات بیدر اصطلاح فقهی: لعب در فق
ضرر یا تفریح سالم( و لعب لهوی تفکیک قائل  فقه امامیه بین لعب مشروع )مثلًا بازی کودکانه بی

رسانه در  بازیاست.  برنامهها،  یا  دیجیتال  مفاسد  های  یا  انحراف،  لغو،  به  منتهی  اگر  طنز  های 
 .شوندلعب محرم محسوب می اجتماعی شوند، 

 تقیه •
 .در لغت: تقیه به معنای حفظ و نگهداری است

در  در اصطلاح فقه امامیه: تقیه عبارت است از اظهار خلاف عقیده یا انجام عملی ظاهراً غیرشرعی
برابر تهدید واقعی برای حفظ جان، مال، یا کیان دین. شرط جواز آن، این است که مفسده تقیه کمتر  

ای استفاده کند که در آن محتوای  ناچار از رسانهاز مصلحت آن باشد. در زمینه رسانه، اگر فردی به
ت مشمول تقیه غیردینی نیز وجود دارد، اما منجر به حفظ دین یا دفع خطر جدی شود، ممکن اس

 .شود؛ ولی اگر منجر به فساد در دین گردد، جایز نخواهد بود

 غفلت  •
 .توجهی نسبت به امر مهم استخبری و بیدر لغت: به معنای بی
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در اصطلاح فقهی: هر عملی که موجب سستی در عبادات، فراموشی یاد خدا، یا کاهش بینش دینی شود، مصداق غفلت  
خصوص جوانان، باعث غفلت از  ای به دلیل اشتغال کامل ذهنی و زمانی افراد، به رسانه های  است. بسیاری از سرگرمی 

 .داند شوند. فقه امامیه، غفلت را اگر ناشی از ابزارهای تکرارشونده و فراگیر باشد، سبب حرمت ابزار می واجبات می 

 یافته های تحقیق  .۳
فقه  و  فقهی  صرفاً  یادشده،  مفاهیم  به  پژوهش  این  نگاه  روان زاویه  نه  و  است  شناختی،  الاجتماعی 

شناختی یا فلسفی. در این مقاله، هر اصطلاح در نسبت با احکام تکلیفی )وجوب، حرمت، کراهت،  جامعه 
ت استفاده  شود و هدف، استخراج ضوابط شرعی برای تشخیص حلیت یا حرم اباحه، استحباب( تحلیل می 

 .کننده است های سرگرم از رسانه 
 توانند از منظر فقه امامیه مصداق لهو و لعب حرام تلقی شوند؟ ای چگونه می های رسانه سرگرمی   - ۱

در فقه امامیه، لهو و لعب مفاهیمی منفی و مرتبط با بیهودگی، غفلت از یاد خدا)کلینی، محمد بن یعقوب،  
ای،  اهداف معنوی هستند. اما تشخیص مصداق لهو در عصر رسانه (، و دوری از  ۲۰۰: ۱ه ش، ج   ۱۳6۴

رسند، آسان نیست. این پرسش از این جهت اهمیت  ضرر به نظر می هایی که ظاهراً بی ویژه در سرگرمی به 
کننده در زندگی و سبک زندگی)قمی، محمدطاهر بن محمدحسین،  های سرگرم دارد که با گسترش رسانه 

وزمره، مرز بین سرگرمی مشروع و لهو حرام مبهم شده است. از چه زمانی یک  ( ر ۲۳۱:  ۱ه ش، ج   ۱۳۷۳
شود یک رسانه مصداق لهو و لعب حرام  هایی باعث می شود؟ چه ویژگی تفریح ساده به “لهو” تبدیل می 

 .های دینی است ای از منظر فقهی و تطبیق آن با آموزه باشد؟ این پرسش ناظر به تحلیل ماهیت محتوای رسانه 

 :روایی دلیل 
سکوتی که همراه    “هر گفتاری که یاد خدا در آن نباشد بیهوده است، هر :در فرمایش امیرالمؤمنین علی )ع( 

”)علامه حلی، حسن بن یوسف،  .آموز نباشد لهو است اندیشه نباشد سهو است، و هر نگاهی که عبرت 
دهد: حذف یاد  روشنی برای تشخیص لهو و لعب ارائه می   های (این روایت ملاک ۲۱۵:  ۱ش، ج   ۱۳۷۴

کننده محتوایی ارائه دهد که نه یاد خدا در آن  بودن، و عدم فایده معنوی. اگر یک رسانه سرگرم   هدف خدا، بی 
ای از نظر فقه امامیه مصداق لهو  شود، چنین رسانه برانگیز است، و نه موجب عبرت می هست، نه اندیشه 

 .استمرار یا افراط، حرام خواهد بود   است و در صورت 

 :بیانات علما   –دلیل فقهی 
شیخ انصاری در مکاسب حرام، ساخت، فروش و حتی نگهداری ابزارهایی را که “فقط در جهت  

های خوشگذرانی صرف. اگر یک  داند؛ مانند آلات قمار، بت، یا دستگاهگناه کاربرد دارند” حرام می
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) .های دنیوی یا بیهودگی بپردازد، مشمول همین حکم خواهد بودرسانه صرفاً به ترویج ابتذال، لذت
 ( ۹: ۲ه ق، ج  ۱۴۱۰  ، انصاری، مرتضی بن محمدامین

 :دلیل قرآنی 
 ”...علم  “و من الناس من یشتری لهو الحدیث لیضل عن سبیل الله بغیر  :در قرآن کریم آمده است

را می6)لقمان:   لهو  تفاسیر شیعه، “لهو  (برخی مردم  بنابر  کنند.  راه خدا گمراه  از  را  تا مردم  خرند 
دارد. مصداق کننده و بیهوده است که ذهن انسان را از حقیقت بازمیوای گمراهالحدیث” شامل محت

 .ای باشد که صرفاً برای لذت و غفلت تولید شده استتواند محتوای رسانهآن در دوران ما می 

 :نتیجه
ای که فاقد یاد  ای رسانه های  رسیم که سرگرمی براساس آنچه در استدلال به آن پرداخته شد، به این نتیجه می 

برانگیزی یا عبرت باشند، و صرفاً موجب غفلت، بیهودگی یا ترویج فساد )علامه  خدا، هدف اخلاقی، اندیشه 
( شوند، از نظر فقه امامیه مصداق لهو و لعب  ۲۳۱:  ۱ه ق، ج   1419ه ش   1377حلی، حسن بن یوسف،  

 .شود ها داده می هستند و حکم به حرمت آن 
 ای در فقه امامیه چیست؟ های رسانه هدف در تعیین مشروعیت یا حرمت سرگرمی   نقش نیت و   - ۲

تنها در عبادات  کننده در صدور احکام شرعی است. این اصل نه در فقه امامیه، نیت یکی از عناصر تعیین 
سی  کننده، پرسش اسا های سرگرم های اجتماعی نیز جریان دارد. در مورد رسانه بلکه در معاملات و فعالیت 

تواند موجب تغییر حکم فقهی شود؟ به بیان دیگر، اگر  کننده می آن است که آیا نیت تولیدکننده یا مصرف 
ظاهر مباح باشد، اما نیت استفاده از آن صرفاً برای لهو یا گناه باشد، حکم آن  محتوای یک سرگرمی به 

هد؟ این پرسش ناظر به  تواند محتوای مشکوک را مشروع جلوه د چیست؟ و برعکس، آیا نیت خوب می 
 .ای است ترین مسائل تطبیقی فقه رسانه یکی از پیچیده 

 :مورد شکار و بازی در سفر  –دلیل فقهی 
کند، متفاوت از کسی است  در متون فقهی، حکم نماز و روزه برای کسی که به قصد شکار یا بازی سفر می 

“نهایه” آمده است که اگر شکار برای خوراک باشد، نماز  کند. در  که برای تأمین معاش یا عبادت سفر می 
طوسی، محمد بن   شود، ولی اگر برای سرگرمی یا تجارت باشد، نماز تمام است.) شکسته و روزه افطار می 

( این تفاوت صِرفاً به نیت وابسته است. بنابراین، نیت استفاده از یک ابزار،  ۳۰۸:  ۱ه ش، ج   ۱۳۴۷حسن،  
 .مستقیمی بر مشروعیت یا حرمت آن دارد   مانند رسانه، تأثیر 

 :دلیل روایی
 :دهد آمدهدر حدیث امام صادق )ع( درباره کسی که به دیگران غذا می
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“به کسی که نه دوست حق است نه دشمن، کمک کن، ولی به کسی که با حق دشمنی دارد، کمک  
دَقَةِ  1389الأنصاري، مرتضی،  ”).نکن  (ه ش، الجزء التاسع، أَبْوَابُ اَلصَّ

ها: اگر هدف از تولید یا  یعنی حتی اعمال خیر هم اگر در خدمت باطل باشند، مردود هستند. در تطبیق با رسانه 
 .د شد دینی باشد، نیت فاسد موجب فساد حکم خواه ای، تقویت باطل یا ترویج بی استفاده از سرگرمی رسانه 

 :دلیل عقلی
ها آموزش، تقویت اخلاق کند. اگر هدف از استفاده از رسانهنیت، غایت و مقصد عمل را تعیین می 

پذیرد. اما اگر نیت آن فساد، غفلت یا سودجویی از یا تفریح سالم باشد، عقل مشروعیت آن را می
 .داندباطل باشد، عقل نیز آن را مذموم می

 :نتیجه
رسیم که در فقه امامیه، نیت و هدف فرد در  استدلال به آن پرداخته شد، به این نتیجه می براساس آنچه در  

تواند یک فعالیت را از حالت مشروع به مکروه  ای نقش محوری دارد و می های رسانه استفاده از سرگرمی 
 .افته باشد گیری ی سوی لهو، فساد یا ترویج باطل جهت ویژه زمانی که نیت به یا حرام منتقل کند؛ به 

کننده را در قالب “تقیه” مجاز دانست  های سرگرم توان استفاده از رسانهدر چه شرایطی می  -۳
 و چه معیارهایی برای سنجش فساد دینی در این زمینه وجود دارد؟ 

دهد در شرایط خاص،  مسأله تقیه یکی از مفاهیم بنیادین در فقه امامیه است که به مؤمنان اجازه می
جان، مال یا عزت دینی خود، رفتاری برخلاف ظاهر شریعت انجام دهند. اما پرسش برای حفظ  

آیا می کننده را نیز ذیل این قاعده فقهی  های سرگرم توان مصرف یا تولید رسانهاصلی این است که 
ویژه زمانی که  توجیه کرد؟ و اگر چنین است، معیار تشخیص مشروعیت یا حرمت آن چیست؟ به

ممکن است از نظر ظاهر فاقد محتوای دینی باشند، اما از منظر فقهی، احتمال فساد در ها این رسانه
ها مطرح باشد. این سؤال ناظر به مرز ظریف میان ضرورت و انحراف،  دین یا تضعیف اخلاق در آن 

 .های نوین است و میان مصلحت و مفسده در زمینه مصرف رسانه

 :دلیل روایی
“فکل شيء یعمل المؤمن بینهم لمکان التقیة مما  :السلام( آمده است امام صادق )علیه در روایت معروفی از  

یعنی هر کاری    ( ۲6۵:  ۱ه ش، ج   ۱۳۸۲محسنی، محمد آصف،    لا یؤدي إلی الفساد في الدین فانه جائز”) 
روشنی  خاطر تقیه انجام دهد، مادامی که به فساد در دین منجر نشود، جایز است. این روایت به که مؤمن به 

کند: انجام عمل در شرایط تهدید، به شرطی که به فساد در دین  محدوده مجاز بودن تقیه را مشخص می 
کننده نیز اگر در شرایط اضطراری یا تقیه، مورد استفاده قرار گیرند و با ملاحظاتی  های سرگرم نیانجامد. رسانه 
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باشند، ممکن است جایز تلقی شوند.  همچون حفظ ظاهر، عدم ترویج باطل و حفظ حدود اخلاقی همراه  
 .اما اگر محتوا مستقیماً باعث انحراف فکری یا سستی ایمان شود، حتی در قالب تقیه نیز جایز نیست 

 :اجتهادی   –دلیل فقهی 
ها، فعل حرام باشد” جایز نیست؛ )محقق حلی،  وکارهایی که “مقصود از آن بر اساس بیانات فقهایی ، کسب 

طور  ای که به (حتی اگر ذات عمل مباح باشد. مثلًا ساختن وسیله ۱۴۰:  ۱ه ش، ج    ۱۳۷۴جعفر بن حسن،  
ها به ترویج گناه  هایی که محتوای آن مستقیم به فعل حرام منتهی شود )مانند آلات قمار( حرام است. رسانه 

نتیجه و پیامد    یا غفلت بیانجامد، در صورتی که مقصد از آن صرفاً سرگرمی یا تقیه باشد، باز هم باید از جهت 
 .شود سنجیده شوند. اگر نتیجه آن "افساد در دین" باشد، قاعده تقیه برداشته نمی 

 :دلیل عقلی
ای باعث شود  از دیدگاه عقل عملی، تقیه دارای فلسفه حفظ نفس و مصالح دین است. اگر استفاده از رسانه 

دینی یا فساد اخلاقی شود،  باعث ترویج بی که فرد از خطر جدی نجات یابد، اما در عین حال محتوای آن  
وجو کرد که هم فرد را حفظ کند و هم به دین آسیب نزند.  حل جایگزینی جست کند که باید راه عقل حکم می 

 .ای باشد تواند مجوزی برای تخریب تدریجی ایمان عمومی یا ترویج نفاق رسانه تقیه نمی 

 :نتیجه
کننده در قالب  های سرگرم رسیم که استفاده از رسانه ه شد، به این نتیجه می براساس آنچه در استدلال به آن پرداخت 

تقیه تنها زمانی جایز است که به فساد در دین، تضعیف ایمان، یا ترویج انحراف اخلاقی منجر نشود؛ در غیر  
 .شود این صورت، حتی در شرایط اضطراری یا تقیه نیز حکم به حرمت یا بطلان آن داده می 

توانند بر اساس فقه امامیه به ابزاری در خدمت ترویج علم،  کننده چگونه می های سرگرم ه رسان   - ۴
 تقویت ایمان و مبارزه با خرافه و بدعت تبدیل شوند؟ 

اند؛ اما در عصر حاضر، ظرفیت  گذرانی و لذت گره خورده طور سنتی با لهو، وقت کننده به های سرگرم رسانه 
های فرهنگی و دینی نیز دارند. این پرسش در پی آن است که آیا در فقه  تربیت، و انتقال پیام بالایی برای آموزش،  

کننده، کارکردی ایجابی و حتی دینی قائل شد؟ و اگر چنین است، چه  های سرگرم توان برای رسانه امامیه می 
یح کنند؟ و آیا ترویج علم، تقویت  توانند این نقش را تأیید یا تشر الاجتماع، می منابعی از قرآن، روایات یا فقه 
 ها را از لهو بودن خارج کند؟ تواند رسانه دینداری و مقابله با خرافه می 

 :دلیل قرآنی 
اند، با کسانی که در راه خدا جهاد  سوره توبه، خداوند کسانی را که تنها به ظاهر دین مشغول   ۱۹در آیه  

دهد که ظاهرگرایی دینی  این آیه نشان می  ”...لله“لا یستوی عندا   :فرمایدکنند مقایسه کرده و میمی 



 31  ، سید محسن آل نبی اهل حل و عقد در فقه اهل سنت عتیدر مفهوم ب ینظر  یتامل

ای که در خدمت معرفت، ایمان، و جهاد فکری باشد، از ابزارهای  بدون محتوا مردود است. رسانه
 .مقبول و حتی مؤثر برای ترویج دین خواهد بود

 :دلیل روایی
این روایت نقش    ” .خود جمع کند ترین مردم کسی است که علم مردم را با علم  “عالم   :روایت امام صادق )ع( 

  توانند با زبان سرگرمی، علم را به جامعه هایی که می کند؛ رسانه افزا و آموزنده را تأیید می های دانش رسانه 
 .منتقل کنند، مشمول تشویق دینی خواهند بود   ( ۵6:  ۳ه ق، ج    ۱۴۱۳الدین بن علی،  )شهید ثانی، زین 

 :دلیل فقهی 
کنند، آمده ( مبارزه می ۱۳۵:  ۱ه ش، ج  ۱۳۸۷لینی، محمد بن یعقوب،  در احادیثی که با بدعت)ک

هایی که  گذار را بزرگ بدارد، در خرابی اسلام شریک است. بنابراین، رسانهاست که اگر کسی بدعت
 .شوندبه مقابله با خرافه بپردازند، مأجور و مشروع هستند، چون مانع تحریف دین می 

 :نتیجه
کننده اگر در  های سرگرم رسیم که رسانهاستدلال به آن پرداخته شد، به این نتیجه میبراساس آنچه در  

تنها مشروع هستند، بلکه بر اساس  خدمت ترویج علم، مبارزه با خرافه و تقویت دینداری باشند، نه
 .توانند به ابزارهای مؤثر در تحقق اهداف شرعی تبدیل شوندهای فقه امامیه، میآموزه 

 ایی نتیجه نه
بیهای رسانهسرگرمی -۱ یاد خدا،  فاقد  در صورتی که  و  هدف، غافلای  اندیشه  از  تهی  و  کننده، 

ها داده روند و حکم به حرمت آنعبرت باشند، در فقه امامیه از مصادیق لهو و لعب به شمار می
 .شودمی 

تواند حکم کننده دارد و میتعیینکننده یا تولیدکننده در فقه امامیه نقشی  نیت و هدف مصرف  -۲
ویژه اگر نیت، ترویج باطل یا تفریح  سرگرمی را از حالت حلیت به کراهت یا حرمت منتقل کند؛ به

 .محتوا باشدبی
از رسانه -۳ یا  های سرگرم استفاده  دین  در  فساد  به  است که  زمانی مجاز  تنها  تقیه  قالب  در  کننده 

 .ین صورت، حتی در وضعیت اضطرار نیز حرمت آن باقی استانحراف اخلاقی نینجامد؛ در غیر ا
کننده در صورتی که در راستای ترویج علم، تقویت ایمان، افزایش آگاهی و  های سرگرم رسانه -۴

اند، بلکه به عنوان ابزارهای  تنها مشروعکار روند، از نظر فقه امامیه نه ها بهمقابله با خرافات و بدعت
  .ستفاده خواهند بوددینی و ارزشی قابل ا
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