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Abstract: 
The scope and domain of Islamic Sharia, encompassing issues of 

worship, social, economic, cultural, political, military, judicial matters, 

and more, have consistently been studied and examined by Islamic 

scholars from various perspectives. In this context, some Islamic jurists 

and thinkers have focused primarily on the texts of the Quran and 

narrations, paying little attention or emphasis to the role of reason in 

their jurisprudential inferences. In contrast, another group of Islamic 

jurists and thinkers, while utilizing the Quran and the narrations of the 

Infallibles (AS), have emphasized the important role of reason in 

determining the domain of Sharia and in discovering and inferring 

Islamic rulings, ultimately arriving at the principle of "The 

Concomitance of Reason and Sharia." 

Given this, the central question is: What role does reason play in 

determining the domain of Sharia and inferring jurisprudential rulings? 

To answer this question, examining the opinions of jurists from the 4th 

to the 7th centuries AH is highly valuable, as prominent scholars and 

Islamic thinkers primarily expressed their views in this field during 

these centuries. Therefore, this research, based on data collected 

through library and documentary research methods in a descriptive-

analytical manner, delves into the jurisprudential foundations of 

prominent jurists of this period—namely, Sheikh Saduq, Sheikh Tusi, 

Ibn Idris, and Al-Muhaqqiq Al-Hilli. It concludes that although there 

were differences of opinion among the great jurists during this era, most 

jurists seriously believed in and emphasized the validity and position of 

reason within the domain of Sharia and the inference of Islamic rulings. 
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یعت از دیدگاه فقهایِ شیعه قرنِ چهارم تا هفتم هجری  تحلیلی بر مبانیِ عقل در قلمرو شر

 1محسن کاشانی  
 اصول، دانشکده فقه و اصول، حوزه علمیه قم، ایرانگروه فقه و 

 2نیا فاطمه الهی
 .حوزه علمیه خواهران، جامعه الزهرا، قم، ایران

 چکیده 
سیاسی،   فرهنگی،  اقتصادی،  اجتماعی،  عبادی،  مسائل  برگیرندة  در  که  اسلامی  شریعت  قلمرو  و  گستره 

های گوناگون توسط اندیشمندان اسلامی مورد مطالعه و بررسی دیدگاهنظامی، قضایی و ... است، همواره و از  
قرار گرفته است. در همین راستا، برخی از فقیهان و اندیشمندان اسلامی، بر روی نص کتاب و روایات تمرکز  

امّا در نقطة مقابل، نموده و در استنباطات فقهی خویش، چندان توجّه و تأکیدی بر نقش عقل نداشته  اند. 
گیری از کتاب و روایات معصومین )ع(، بر نقش مهم روهی از فقیهان و اندیشمندان اسلامی، در عین بهرهگ

قاعدة »ملازمة عقل و  به  و  تأکید نموده  عقل در تعیین قلمرو شریعت و کشف و استنباط احکام اسلامی 
چه نقشی در تعیین قلمرو   اند. با توجّه به این مطلب، پرسش محوری این است که عقلشرع« نیز دست یافته

شریعت و استنباط احکام فقهی دارد؟ برای پاسخ به این پرسش، بررسی آرای فقهای قرون چهارم تا هفتم 
این   در  اندیشمندان اسلامی عمدتاً  و  بالایی برخوردار است؛ زیرا عالمان برجسته  از ارزش  هجریِ قمری 

های  های دادهاند. از این رو، در این تحقیق، که بر پایهتههای خود در این حوزه پرداخها به بیان دیدگاهسده
تحلیلی انجام شده، به واکاوی    – صورت توصیفی  ای و اَسنادی و بهشده از روش پژوهش کتابخانهگردآوری 

مبانی فقهیِ فقیهان برجستة این دوره یعنی شیخ صدوق، شیخ طوسی، ابن ادریس و محقق حلی پرداخته 
ظرهایی در میان فقیهان عظام وجود داشت ی شده است که اگرچه در این دوران اختلاف  گیرشده و  نتیجه

ولی بیشتر فقها به صحت و جایگاه عقل در قلمرو شریعت و استنباط احکام اسلامی باور و تأکید جدّی  
 داشتند. 
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 مقدمه
رود.  شمار میتعیین قلمرو و حدود دین و شریعت از مباحث پویا، زنده و حیاتی در جامعة انسانی به

در واقع، پیوند عمیق بین دین و زندگی انسان، و کنش متقابل مثبت یا منفی این دو در طول تاریخ،  
آیندة بشر، موضوع ای ین در زندگی انسان را به مسئلهتعیین مرزهای د همراه با تداوم این رابطه در 

ساز تبدیل کرده است. اهمیت این موضوع تنها به زندگی مادی، برانگیز و سرنوشتجذاب، چالش
های فکری و معنوی بشر دربارة مرگ و معاد و شود، بلکه دغدغه دنیوی و روزمرة انسان محدود نمی 

و محدودة آن گره خورده است. در طول   زندگی اخروی نیز با دین و قلمرو آن و همچنین با شریعت
ها دچار انحرافاتی  ها در تعیین و تحدید قلمرو دین، انساندلیل برخی ابهامات و ناروشنیتاریخ نیز به

ها و مصائبی که در گذشته گریبانگیر توجهی از رنجتوان گفت که بخش قابلجرأت میاند. بهشده
بوده ا ابهامات  که در جوامع انسانی و تاریخ ادیان، کمتر  ایگونهست؛ بهبشر بوده، ناشی از همین 

-شود که حاکمان و صاحبان قدرت از این ابهامات برای تثبیت موقعیت خود سوءای یافت میدوره 
ها در تعیین قلمرو شریعت بر  برداشت گیری از این ابهامات و سوءاستفاده نکرده باشند. آنان با بهره

ز تأیید  مُهر  خود  کردهدهاقتدار  خفه  را  منتقدان  صدای  تودهاند؛  دادهاند؛  قرار  ستم  تحت  را  اند؛  ها 
اند؛ و در جهان امروز نیز با  اند؛ گاه حتی جان آنان را ستاندهاندیشمندان و نخبگان را به بند کشیده

سمت سکولاریسم  طرح شعار استعماری و استبدادیِ »جدایی دین از سیاست«، جوامع بشری را به
دینیو عرف  و  اخروی  شدن  و  و عبادی  فردی و خصوصی  امور  به  را  دین  قلمرو  و  برده  پیش  زدایی 

محدود کرده و ادارة امور اجتماعی و سیاسی و اقتصادی و فرهنگی و نظامی و قضایی و ... را به عقل  
 اند.بشری و عرف جوامع واگذار کرده

شناخت    و ناصواب، ریشه در عدم  های اجتماعی و رفتارهای ناپسنداین چالش  ه تردید، همبی
ویژه شریعت اسلامی دارد؛  صحیح خود دین و عدم تعیین و ترسیم دقیقِ گستره و دامنة شریعت، و به

دلیل جامعیّت و شمول موضوعی خود، دربرگیرندة بودن، بهشریعتی که افزون بر جاودانگی و جهانی
نظامی عبادی،  اجتماعی،  اقتصادی،  سیاسی،  مسائل  تمامی  تمامی  برای  و  است   ... و  قضایی   ،

 نیازهای فردی و اجتماعی بشر، برنامه و پاسخی شایسته و درخور دارد.
با این حال، اندیشمندان در تعیین قلمرو شریعت، دیدگاه یکسانی ندارد. گروهی نگاهی کمینه و حداقلی  

زندگانی بشر دانسته و نسبت به    و سکولار به دین داشته و قلمرو و غایت دین را تنظیم امور معنوی و فردیِ 
شدت حساسیّت دارند و ادارة این امور را به انسان و عقل  ورود دین و شریعت به امور عمومی و اجتماعی به 

کنند. در مقابل، گروهی نگاهی بیشینه و حداکثری و غیرسکولار به  های اجتماعی واگذار می بشری و عرف 
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م تمامی امور دنیوی و اخروی و فردی و اجتماعی بشری دانسته و هیچ  دین داشته و قلمرو و غایت دین را تنظی 
دانند. گروهی نیز دیدگاهی بینابین دارند. به  ای از امور زندگی بشر را خارج از قلمرو شمول دین نمی حوزه 

همین دلیل، همواره یک تقابل و جدال فکریِ شدید و عمیق و گسترده بین این چند قطب فکری وجود دارد  
ویژه که با پیروزی  نمایاند؛ به های گوناگون رخ می گیرد و به شکل نه تنها پایانی ندارد، بلکه شدّت نیز می که 

و طرح موضوع تشکیل حکومت اسلامی )جمهوری اسلامی( از    1357بهمن    22انقلاب اسلامی ایران در  
م رهبری، این بحث و  سوی امام راحل )ره( و سپس طرح موضوع احیای تمدّن اسلامی از سوی مقام معظّ 

 جدال فکری به اوج خود رسیده است. 
چیست؟«،   »دین  که  است  این  بنیادین  و  مهم  پرسش  فکری،  جدال  و  تقابل  این  به  توجّه  با 
»شریعت چیست؟«، »حکمت و غایت دین و شریعت چیست؟«، »قلمرو شمول دین و شریعت تا  

نقش و جایگاهی در تعیین قلمرو شریعت و  گیرد؟« و »عقل چه  کجاست و چه مسائلی را در بر می 
 استنباط احکام اسلامی دارد؟«. 

های فلسفی و کلامیِ مهم و بنیادین، نیازمند مطالعات عمیق در حوزة  تردید، پاسخ به این پرسش بی 
فلسفه و کلام و دین و فقه اسلامی است. در این میان، مطالعه و بررسی آرای فقهای قرون چهارم تا هفتم  

قمری از ارزش و اهمیت بسیار بالایی بر خوردار است؛ زیرا عالمان برجسته و اندیشمندان اسلامی    هجریِ 
اند. بر اساس همین، در این تحقیق، با  های خود در این حوزه پرداخته ها به بیان دیدگاه عمدتاً در این سده 

شود تا به  تحلیلی تلاش می   - ای و اسنادی و رویکردِ تحقیقِ توصیفی  استفاده از روش پژوهشِ کتابخانه 
مطالعه و واکاوی مبانی فقهی فقیهان برجسته و ممتاز این دوره، یعنی شیخ صدوق، شیخ طوسی، ابن ادریس  

 و محقق حلی پرداخته شود و دیدگاه این فقیهان بزرگ در این زمینه تبیین و تحلیل و ارزیابی گردد. 

 روش پژوهش 
توصیفی روش  نوشتار  این  در  تحقیق  مطالعات  روش  اساس  بر  که  طریق  این  به  است  _تحلیلی 

کتابخانه و یادداشت برداری از منابع تحقیق در رابطه با »تحلیلی بر مبانیِ عقل، در قلمرو شریعت  
از دیدگاه فقهایِ شیعه قرنِ چهارم تا هفتم هجری«، به صورت جامع وسازگار برمبنای مبانی فقهی و  

 های عام تحلیل مورد واکاوی قرارمی گیرد. ری روش شود و با به کارگیروایی بررسی می

 پیشینه پژوهش 
یِ هشتاد منتشر شده  ای با عنوانِ »قلمرو شریعت«، که در آغاز دهه.علامه مصباح یزدی، در نوشته1

اند هایی برایِ بحث تنظیم کردهاند و سرفصلاست، مباحثی کلی پیرامون قلمرو شریعت مطرح کرده



 69  ، سید محسن آل نبیاهل حل و عقد در فقه اهل سنت عتیدر مفهوم ب ینظر  یتامل

مرتبط با این بحث است را درانداختند. اما این نوشته چنان که از کوتاهی آن  های مهمی کهو پرسش
 پیدا است، صرفاً مدخلی برای ورود به این بحث است و بحث عمیق و مبنایی در آن درنگرفته است.  

رضا اعرافی، از جمله آثاری است که بحث  (، نوشته علی 1394.کتابِ قلمرو دین و گستره شریعت)  2
طور خاص معطوف به قلمرو شریعت کرده است و ابعادِ نظری آن را نیز مورد بررسی قرار داده    خود را به 

کند، وجه نظر خاصی  ای که نویسنده در آن دنبال می است. این اثر هرچند قابل استفاده است؛ اما ایده 
ای که برای  انی است و تمام ابعاد در آن لحاظ نشده است. نویسنده با نظر به ابعاد حکومتی اسلام و مب 

کند درنهایت نیز مباحث خود را  افتد، بحث از قلمرو شریعت را مطرح می حکومت اسلامی بدان نیاز می 
دهد.  شود، پایان می هایِ مورد نیاز انسان پرداخته می با سخن گفتن از تمدن اسلامی که در آن به تمام وجه 
مبانی نظری را به طور کامل بررسی نکرده است، در   این اثر کمتر بر دیدگاه متقدمان فقه شیعه تکیه دارد و 

 حالی که در نوشته حاضر، به این دو امر مهم پرداخته شده است. 
تواند از ابعادی (، اثر ابوالقاسم علیدوست به قلم در آورده است و می1388.کتاب فقه و عرف)3

ببرد. مواردی که در شریعت  کند، بحث شناختِ قلمرو شریعت را پیش  که فقه را به عرف مرتبط می
این موارد حدود موضوعاتی که  اثر مشخص شده است، بررسی  این  در  تعیین کننده است،  عرف 

گردد، یعنی قلمرو شریعت در نسبت با عرف در این  توانند خود در آن عمل کند، معلوم میعرف می
فاده خواهد بود، اما وجود آن، گیرد. این اثر نیز در نوشتار حاضر مورد است کتاب مورد بررسی قرار می 

 نیازکننده از بحثی تاریخی حول قلمرو شریعت نیست. بی
ی محمد حسین  (، نوشته1392ی »گستره شریعت و نقش عرف در حقوق اسلامی«).مقاله4

ابعاد مسأله گسترده   فرایند اجتهاد و در حقوق اسلامی،  در  در نظر داشتن نقش عرف  با  فضائلی، 
فقهی مورد بررسی قرار داده است و به رابطه عرف و قلمرو شریعت پرداخته    شریعت را از منظری

است. این بحث به صورت جزئی انجام شده است و یکی از موضوعاتی است که در رساله حاضر 
بررسی خواهد شد. علاوه بر نقش عرف در فرایند اجتهاد که به عنوان یکی از مبانی اصولی از آن 

 ی اصولی نیز مورد بررسی قرار خواهند گرفت.شود، درگیر مبانبحث می
این پژوهش  :تمرکز بر تحلیل تاریخی  پس به طور کلی این نوآوری ها در مقاله حاضر می باشد :

پردازد، که  به تحلیل تاریخی مبانی عقل در قلمرو شریعت از دیدگاه فقهای شیعه در چهار قرن می 
است. این تحلیل تاریخی به درک بهتر تطورات و تحول  های پیشین مورد توجه بوده  کمتر در پژوهش

 .کند ها کمک میدیدگاه
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های چهار فقیه برجسته شامل شیخ  پژوهش حاضر به تحلیل دیدگاه :شمول چندین فقیه برجسته
صدوق، شیخ طوسی، ابن ادریس و محقق حلی پرداخته است. این تنوع در انتخاب فقیهان باعث  

 .لف و تضارب آراء به خوبی نمایش داده شودهای مخت شود که دیدگاهمی 
ها که تنها به سنت قولی تمرکز دارند، برخلاف بسیاری از پژوهش :توجه به سنت عملی و تقریری

می باعث  نوآوری  این  است.  پرداخته  نیز  تقریری  و  عملی  سنت  تحلیل  به  پژوهش  که  این  شود 
 .ای جدید بررسی شوندهای فقهی از زاویهاستدلال

استفاده از روش تحلیلی استنتاجی برای بررسی عبارات اندیشمندان،   :تحلیلی استنتاجیروش  
تر مبانی عقل  کند. این روش به استخراج و تحلیل دقیقها متمایز میاین پژوهش را از دیگر پژوهش

 .کنددر فقه کمک می
زه زمانی چهارم  تحلیل مبانی عقل در قلمرو شریعت در با :پوشش دادن یک دوره طولانی تاریخی

های فقهی در این دوره به خوبی مستند  شود که تغییرات و تحولات اندیشهتا هفتم هجری، باعث می
 .شودشود. این دیدگاه گسترده تاریخی در کمتر پژوهشی به این شکل دیده می

های فقهی فقها پرداخته و  پژوهش حاضر به تحلیل تضارب آراء و دیدگاه :بررسی تضارب آراء
ها را برجسته کند. این نگاه تحلیلی به تضارب  های دیدگاهها و شباهتش کرده است تا تفاوت تلا

 .کندتری از مسائل فقهی کمک میآراء، به فهم بهتر و جامع

یعت   واژه شناسی شر
شریعت در لغت شریعت به معنای دروازه ورودی )= عتبه( و نیز به معنای چشمه و محلی است که  

از آ از مولفین،  ن آب میبدون طناب  مادّه »شرع«( و۴۷۹، ص۱: ج1374نوشند ) گروهی  به     ، 
شود، زیرا مایه حیات و مجموعه امور دینی اعم از عقاید و اخلاق و احکام »شریعت« نیز گفته می 

  ، مادّه »شرع«( ۲۵۸: ص1420طهارت پیروان آن و رفتار هماهنگ با آن است.) راغب اصفهانی،  
ه و کتب و تفاسیر فقهی مانند »شرایع الاحکام راجع به فقه عملی« اراده است  شریعت در اصطلاح فق

  (۴۳، ص۱: ج1388که در این صورت کاملًا مترادف با اصطلاح »فقه« است.) مکارم شیرازی، 
و   دین  عبادی هست.  احکام  شامل  که  است  و شرعیات  اسلامی  احکام  از شریعت همین  منظور 
شریعت هر دو در لغت به معنای راهی است که انتخاب شده است؛ ولی از ظاهر قرآن به دست  

ای از رسد که شریعت مجموعهتر از معنای دین است. به نظر می آید که شریعت اخص و کوتاهمی 
و قوانینی است که برای هر یک از اقوام و یا پیامبرانی که به آنها مأموریت داده شده،  ها  دستورالعمل

محمد دیده تدارک  و  عیسی  موسی،  ابراهیم،  نوح،  به  که  شریعتی  همانند  است؛  شده 
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اما دین، مجموعهالله)صلوات برای  علیهم( عطا شده است.  الهی است که  قوانین و مسیری  از  ای 
تعریف اقوام  ازاین   تمامی  و  درحالیشده  است،  نسخ  و  تغییر  قابل  شریعت  مفهوم رو،  در  دین  که 

 شوند.  های آن باگذشت زمان لغو نمیتر خود، تغییرناپذیر است و فرمانگسترده

یعت در مبانی کلامی فقهای شیعه قرن چهارم تا هشتم جایگاه عقل  گرایی در شر
ت که در مواجهه با معارف وحیانی، نقش عقل و  های علمی، مکاتبی اس گرایی در بحث منظور از عقل 

گرایی به کار  گرایی، متن گیرند. در مقابل این معنای عقل سایر ابزارهای عادی کسب علم را نادیده نمی 
دهد و معتقد است که معارف دینی باید  رود. وی نسبت به ارزیابی عقلانی باورهای دینی هشدار می می 

های دینی نیستند.  گرفته شود و عقل و اندیشه قادر به درک و تحلیل آموزه از متون دینی و منابع وحیانی  
آموزه  های اسلام جستجو نمود. قرآن کریم، بر خلاف متون دینی  جایگاه عقل در شریعت را باید، در 

(.  ۱۲۳، ص  ۴: ج  ۱۳۸۴یهودیان و مسیحیان، پیوسته بر عنصر عقل و اندیشه تأکید دارد )طباطبایی،  
ریعت و تاریخ است و مسیحیت دین ایمان و اخلاق اسلام است که فراتر از اینها و قبل از  تورات دین ش 

کند. باوجود  خواند و شما را به داشتن بینشی روشن دعوت می آنها انسان را به شناخت انسان و جهان فرامی 
سلام و مواجهه  تأثیر عوامل بیرونی قرار گرفته است. گسترش ا گرایی در اسلام، بدون شک تحت این عقل 

فرهنگ  با  و  مسلمانان  علوم  سو،  یک  از  گذاشت:  جای  بر  اسلامی  اندیشه  بر  مهم  اثر  دو  دیگر،  های 
تدریج بر ذهنیت جامعه اسلامی تأثیر گذاشت و از سوی دیگر، دانشمندان اسلامی  های خارجی به اندیشه 

، ص  ۵: ج  ۱۳۷۵ی مخالف )طبرسی،  ها برای دفاع از دین به کار گرفته شدند. مبانی علیه ادیان و فلسفه 
رسد، باید برخاسته از همین عامل اخیر دانست. اگر قرن  افراط می گرایی معتزله گاهی به (. اگر عقل ۹۸

گرایی  گرایی بدانیم، باید قرن دوم و سوم هجری را عصر رشد و شکوفایی عقل اول اسلام را دوران غلبه نص 
جا به سنت دینی متمایل بوده و ورود عقل به عرصه دین را  سنت همیشه و همه بدانیم. مذهب عامه اهل 

دوست نداشته است. با پیدایش اندیشه معتزلی، اختلافات کلامی در این مکتب افزایش یافت و استفاده  
زیاد از عقل، جوهره دین است که همان ایمان و عبودیت خدا و خضوع و عبادت در برابر اوست که رشد  

 .( ۴۵، ص  ۲: ج  ۱۴۱۳کند )کلینی،  گرایی را ضعیف می عقل 
کنند. در    های سنتی خود را بازنگری و اصلاح سنت خواست تا دیدگاه از سوی دیگر حنبلی از علمای اهل 

گرایی و خروج از فشارها و تنگناهای  گرایی در برابر پیشرفت عقل واقع قرن دوم و سوم هجری، دوران مقاومت متن 
گرایی وارد مرحله جدیدی شد. دو شخصیت بزرگ  رم، جریان متن رکود و تعصب است. در آغاز قرن چها 

سنت به طور جداگانه شروع به احیا و بازسازی اندیشه دینی کردند و عناصری از فلسفه معتزلی را جذب  اهل 
م( در خراسان و پس از آن. با این تفاوت  333م( در بصره و ابومنصور ماتریدی ) 330کردند، ابوالحسن اشعری ) 
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یدی کاملًا به معتزله نزدیک بود و اشعری بیشتر به حفظ اصول حنبلی در اشکال جدید اهتمام داشت،  که ماتر 
اند. ماتریدی حد واسط بین اشعری و معتزله  به همین دلیل اشعری را حد واسط بین اهل حدیث و معتزله دانسته 

یل شد و اولین تقریب بین این دو  است. به این ترتیب در قرن چهارم پیوند میان متن گرایی و عقل گرایی تکم 
 ( 146ص    1: ج 1355الفاخوری و الجر،    -   195ص   1: ج 2019جریان شکل گرفت. )عقاد،  

به منبع بودن عقل در احکام فقهی ندارد همان طور که استاد وی شیخ    تصریحیشیخ طوسی  
داند. همین تصریح را در مفید نیز در التذکره عقل را فقط به عنوان راهی به شناخت کتاب و سنت می 

نیز می یعلم کونکلام شیخ طوسی  فبالعقل  الموجبة  الادلة  اما  فی  بینیم  للشرع  ادلة ولا مدخل  ها 
ک در  اما  از  ذلک«  را  عقل  مرتضی  و سید  مفید  دو سلفش شیخ  همانند  طوسی  عقاید شیخ  و  لام 

( معروف این است که محمد بن ادریس اولین 135: ص  2002داند. )طوسی،  ترین منابع میاصلی
کسی است که عقل را به عنوان یک منبع مستقل برای استنباط احکام شرعی لحاظ کرده است. وی  

فدر کتاب سرائر می المسالة  نویسد  فالمعتمد فی  السنه والاجماع،  الکتاب و  الثلاثه فی  اذا فقدت 
ها مبقاه علیه و موکولة الیه . )ابن ادریس اما بیش  الشرعیه عند المحققین التمسک بدلیل العقل فان

از یک قرن قبل از او کراجکی نیز از مرجعیت عقل در فقه سخن گفته و البته میان عصر حضور و  
 ( 40: ص 2005ت گذاشته است. )ابن ادریس، عصر غیبت تفاو 

برای آشنایی با عقل گرایی و نص گرایی این دوره، بهترین راه بررسی کتاب الیاقوت، تنها اثر کلامی  
های شیخ صدوق، محدث و محدث معروف است.  باقی مانده از این خاندان، و مقایسه آن با آثار و اندیشه 

جریان را تشخیص داد و تلاش شیخ مفید )قرن سیزدهم( و سید  متن گرایی. او    گرایش نماینده برجسته  
های قرآن و روایات  مرتضی )قرن چهارم( را برای اتحاد این دو اندیشه نشان داد. او آن را محدود به آموزه 

داند.. این تعهد به حدی است که حتی در کتب فقهی و دینی خود به دنبال بهره گیری از الفاظ و تفاسیر  می 
کند. البته نباید تصور کرد که صدوق فقط به نقل  است و حتی الامکان از اظهار نظر خودداری می احادیث  

پرداخت. بلکه احادیث را با تمرکز بر احادیث و با استفاده از معیارهای شناسایی و  و ضبط احادیث می 
کند.  وای خود بیان می بیند نظر یا فت کند و آنچه را که طبق موازین می ترجیح آنها ارزیابی و انتخاب می 

پردازند. شیخ  ای به سرعت به اندیشه اهل حدیث می شود، عده متأسفانه وقتی صحبت از محدث می 
بلکه واجب   تنها جایز،  نه  را  ادله رد منکران  و  مناظرات  اندیشه موافق نیست. وی  این  با  اصلًا  صدوق 

 ( 37و 36ص    5: ج 1985داند.)صدوق،  می 
موضوع عقل در تربیت دینی بسیار محدود است و معرفت دینی از نظر صدوق، روش قلمرو و  

عمدتاً مبتنی بر فطرت و عقل طبیعی است. اما از سوی دیگر، کتاب ایلیاقوت یک اثر کاملًا کلامی 
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خداوند نظری و اکتسابی است و تنها راه رسیدن به چنین معرفت   شناختاست. بر اساس این تقدیر،  
ابن نوبخت آن را اکتسابی  نظری و استدلال عقلی است. بن  ابراین شیخ صدوق توحید را طبیعی و 

مفید می  یقین  برای  را  سمعی  ادله  الیاقوت  مؤلف  دیدیم،  صدوق  شیخ  از  آنچه  خلاف  بر  داند. 
توان  داند، زیرا مبادله لفظی و تملیک در متون دینی جایز است و با وجود این احتمالات نمینمی

ت در مسائل اعتقادی از روایات و آیات گرفته تا یقین و یقین، علاوه بر منحصراً استناد کرد. در روایا
تنها در صورتی ممکن است که قبلًا وجود خدا، عصمت، نبوت و سایر   تمسک به شواهد شایعه، 
مقدمات را با استدلال عقلی اثبات کرده باشیم، وگرنه مسیر فکری به ناممکنی منتهی خواهد شد.  

یاقوت یک اثر کاملًا کلامی است. از نظر ابن نوبخت معرفت به خدا نظری و  اما در مقابل، کتاب ال
 ( 43ص  5: ج1985اکتسابی  است و طبیعتاً راه رسیدن به آن استدلال عقلی است.) صدوق، 

های دینی باید از قرآن و روایات اهل بیت علیهم  شیخ صدوق معتقد است که برای اثبات گزاره 
حث با مخالفان نیز از این دو منبع وحیانی بهره گرفت. به تعبیر دیگر  السلام استعانت جست و در ب

وی معتقد است که تنها منبع شناخت و یگانه مصدر استدلال برای اثبات مسائل دینی وحی است.  
تواند به عنوان مصدر مستقل احکام باشد این است که  که عقل نمی  مدعیاستدلال صدوق بر این  

 ( 42احکام بود دیگر نیازی به وحی نبود)صدوق، من لایحضره الفقیه: صاگر عقل منبعی برای فهم  
صدوق نه تنها در احکام فقهی جایگاهی برای عقل قائل نیست بلکه در مباحث اعتقادی و اصول  

استدلال از  گیری  بهره  مخالف  نیز  اثبات  دین  )ره(برای  صدوق  مرحوم   ) )همان  است  عقلی  های 
کن  فاده کرده است و در این خصوص روایات و آیات قرآن را نقل میخداوند متعال از طریق نقل است

( دیدگاه صدوق در خصوص معرفت حضرت حق تبارک و تعالی در کتاب التوحید 45)همان ،ص  
فرماید: صحیح این است که باید خدا  شود. وی در باب »انه عز و جل لا یعرف الا به« میروشن می

اگر به عقل هم بشناسیم او را هم خداوند همه نموده است و به انبیا    را به خدا بشناسیم نه به قول خود
هم شناخته نشود زیرا آنها را هم خداوند ارسال کرده است و اگر به نفسمان هم بشناسیم باز آن را هم  

 ( 450خداوند آفریده است )صدوق، التوحید: ص
عقل در فهم معارف الهی قائل    شیخ مفید نه مانند عقلای معتزلی به جایگاه رفیع و مستقلی برای

گیرد.  حدیث امامیه در استفاده از این دلیل الهی، جایگاه عقل را نادیده می اصحاب است و نه مانند 
ها برای انجام وظیفه خود به رسولی نیاز دارند و  داند و معتقد است که انسانوی وحی را کوچک می

اشت و عقل بشری آنان را در این راه راهنمایی  اگر رسولی بر آنان مبعوث نشود، تکلیفی نخواهند د



 1404، بهار و تابستان 8، شماره 5 ؛ دوره خوانش های فقهی حقوقی                                                               74

نمینمی و عذاب  الدینکند  النعمه  شوند. )صدوق،  کمال  تمام  این  (  16ص    1: جو  به  متن شما 
 شود:متنی می صورت درون

شیخ مفید معتقد است که عقل برای دستیابی به علم الهی نیازمند وحی است، اما این نیاز به این  
توان به ادله عقل اعتماد کرد، زیرا هر علمی که مبتنی بر دلیل و استدلال نباشد،  معنا نیست که نمی
یابد. مفید بر این باور است که هر انسانی برای آزمایش خداوند باید از عقل خود  به راحتی زوال می

(. شیخ مفید در بحث 78ص  2: ج2007کمک کند وگرنه از عذاب الهی مصون نخواهد بود )مفید،  
فرماید: »ان ذلک من جهة المع دون  کتاب اوائل المقالات در تقویت جایگاه سمع و نص می  بداء از

چنین در اراده خداوند معتقد است که این امر به دلیل سمع است و در بیان وصف سمیع  القیاس«. هم
نویسد: »ان استحقاق القدیم سبحانه بهذه الصفات من جهة السمع  و بصیر بودن حضرت حق می

ا المقالات: جدون  اوائل  العقول« )همان،  و دلائل  مفید  78ص  2لقیاس  در عین حال که شیخ   .)
کند و نظرات  معتقد است که جای نقل و متن مناسب است، از مناظرات و مناظرات به شدت دفاع می

کند. کند. مفید مناظرات را به حق و باطل تقسیم میشیخ صدوق را در کتاب صحیح الاعتقاد نقد می
رماید: خداوند در قرآن برهان را به حق تصدیق کرد و رسول خود را به استدلال امر کرد و حجت  فمی 

کند که مستلزم بحث و گفتمان هستند: باکم و التقلید فانه  هایی اشاره میاز همه بهتر است. به سنت
 (.13من قلد فی دینه هلک )همان، ص

پذیرند  نصوص در قم که روایات فردی را میکنندگان مذهب متکی به  شیخ مفید، برخلاف دنبال
اند، همچنین روایات را نه در اعتقادات و نه در مسائل فقهی پذیرا و برای آنها در اعتقادات اعتبار قائل

نبود. در کتاب اوائل المقالات، شیخ مفید چنین بیان داشته است: »و اقول لا یجب العلم ولا العمل  
ز أن یقطع بخبر الواحد فی الدین الا ان یقترن به ما یدل علی صدق  بشیء من اخبار الاحاد ولا یجو

البیان« )مفید،   از نظریات  122ص  4: ج2007راویه علی  به همین دلیل است که مفید برخی   .)
داند که به نظر او صحیح  پذیرد و آنها را بر اساس اخباری از احد می صدوق در مورد عقاید را نمی

تواند آنها را مستقلًا بفهمد. مثلًا در ت که در برخی از مسائل عقل می نیست. شیخ مفید معتقد اس
 داند )همان(. مورد عصمت عقل را کافی می

از این رو، کوشش شیخ مفید همواره بر این بوده است که موازین عقلی و نصوص دینی را با در  
شیعه به یکدیگر و از   های مختلفنظر گرفتن همه جوانب مسائل دینی و تقریب هر چه بیشتر دیدگاه

گرایان شیعه را کم کنند. سید مرتضی نیز پس از  شدت تعارض میان نصوص نویسان بکاهد و عقل
شیخ مفید، در آثار خود عقل را ذکر کرده و به نقش آن در پاسخگویی به مشکلات ارتباطی پرداخته  
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نشده و نبود کتاب تعریف  است. در پاسخ به این پرسش که در صورت اختلاف امامیه و اجماع اثبات  
 فرماید:شده و سنت در او می

ای پیش آید که امامیه در مورد آن اختلاف یا اجماع نداشته باشد و بر ادله علم راهی به حکم  هر گاه حادثه 
می  تمسک  عقل  حکم  به  حادثه  آن  در  نرسد،  مرتضی،  آن  )سید  ص 1997کنیم  مرتضی    (. 210:  سید 

 (. 277ص   1: ج 1997داند )سید مرتضی،  ای جایز می بدون هیچ شبهه تخصیص عموم به عقل را  
( ، وی همچنین دست برداشتن از ظاهر  278داند )همان، صوی نسخ را به دلیل عقلی جایز می

 (.279ص 1: ج1997داند )سید مرتضی، قرآن را به دلیل عقلی جایز می
اباحه می اباحه در اشیا قائل به  و در رد نظر مخالفین به دلیل عقلی  شود  ایشان در مبحث حظر و 

 (.277ص  1کند )همان، جاستدلال می
دهد و در او در مبحث اخبار دلیل عقل را به طور صریح در ردیف کتاب، سنت و اجماع قرار می

نویسد: »اما خبری که به سبب  کند و در تعریف قسم دوم می تقسیمی خبر را به دو قسم تقسیم می
کنیم خبری است که به دلیل عقلی یا کتاب یا سنت و اجماع  علم پیدا مینظر و تامل به بطلانش  

 (. 280ص 1محتوای آن با آنچه دلالت دارد مطابق نباشد« )همان، ج
گوید هنوز هم  کند و میدر مقدمه کتاب المبسوط انگیزه مؤلف را از تضعیف این خط ذکر می

هاست در فکر نوشتن کتابی در  کنند و مدتیشنوم که فقه ما را تحقیر مسخنان فقهای مخالفی را می
فروع هستم. آنچه بیشتر به عزم من نسبت داده شد این بود که اصحاب ما کمتر حاضر به این کار 
بودند، زیرا به متون اخبار و صریح الفاظ حدیث عادت داشتند. شیخ حتی در تفسیر خود با استناد  

گوید و  ( می821ص 2آیه أفلا یتدبرون القرآن )همان، ج  پردازد و در زیربه آیات به نقد خبر دادن می
آیه بر نادرستی گفتار اصحاب جاهل حدیث دلالت دارد. علاوه بر این، او در چندین آغاز به   این 

کند. از این رو، شیخ طوسی کند و این خط انحرافی را دنبال میانگیزه نگارش این کتاب اشاره می 
ه کتاب مذکور، در نگارش چنین کتابی و کسانی که در این زمینه وارد عرصه اجتهاد شد و در مقدم

(. هر کدام بر اساس مبانی و مبانی کلامی 511شروع به نوشتن کردند، پیشگام دانسته شد )همان، ص
اند و تاکنون هیچ کس از مذهب امامیه در این زمینه کتابی ننوشته است. »والنظر  خود آن را نوشته

 لامن کامل العقل«. الذي ذکرناه لا یصح ا
شیخ در عدة الاصول پس از آنکه بسیاری از احکام نظر را ذکر کرده است، فرموده است: »آن نظری که  

( و درباره ماهیت  59: ص 2002ما بیان کردیم، تنها از کسی جایز است که عقلش کامل باشد« )طوسی،  
شود« و بسیاری از علوم  اقل می عقل گفته است: »عقل مجموعه علومی است که اگر حاصل شود، انسان ع 



 1404، بهار و تابستان 8، شماره 5 ؛ دوره خوانش های فقهی حقوقی                                                               76

را که در ماهیت عقل به آن اشاره کرده است، بار شمرده و به دو دلیل عقلی بودن آنها را اثبات نموده است.  
آنگاه درباره اماره گفته است: »اما در خصوص اماره اینگونه نیست که موجب ظن شود بلکه ناظر به اماره از  

 (. 42: ص 2015گرجی،  ابتدا ظن را انتخاب کرده است« ) 
کند؛ گاهی به دلیل العقل تعبیر  ابن ادریس در سرائر با تعبیرهای مختلف از عقل و دلیل عقلی یاد می 

( که این تعبیر بیشترین کاربرد را  116،  19ص   2و ج   496و    495،  46ص   1: ج 2005کند )ابن ادریس،  می 
( و گاهی با عنوان  334ص   2برد )همان، ج کار می   در سرائر دارد، گاهی ادلة العقل را در مقابل ادلة السمع به 

(. اما با تمام این تفاسیر، ابن ادریس هرگز به  388کند )همان، ص العقول یا اصول احکام العقلیة یاد می 
های او، هم  کند، بنابراین لازم است موارد استفاده از عقل در کتاب صراحت منظور خود را از عقل بیان نمی 

حدودی دامنه و نقش آن در فقه بررسی شود. برای روشن شدن ادریس، از برخی موارد  معنای عقل و هم تا  
گوید، مسأله شریعت  شود که مراد او از عقل، اصل عملی عقل است. چنان که در بحث خمس می معلوم می 

ع شیعه  توان بررسی کرد: کتاب خدا، سنت متواتر پیامبر صلی الله علیه و آله و اجما را فقط از چهار جهت می 
رفتیم و این دلیل عقل، معنای کلام است. فقهای شیعه  امامیه، و اگر این سه راه نبود، ما به سراغ دلیل عقل می 

( ، گاهی صراحتاً اصل برائت را به دلیل تعبیر  495ص   1کنند )همان، ج که از آن به دلیل اصل تعبیر می 
م خورده برای اثبات ادعای مالی کافی است یا  کند، چنانکه در بحث بر سر این که آیا شهادت دو زن قس می 

شود و نظر  گوید شهادت دو زن قسم خورده پذیرفته نیست، زیرا آنچه هست با شواهد مشخص می خیر، می 
شود،  صحیح است. نپذیرفتن شهادت است و در این صورت شهادت دو زن مانند مرد مجرد محسوب می 

است. »در اینجا استدلال کردم و حمل آن بر مرد به حکم امامیه  نیاز به دلیل شرعی دارد و اصل بر عدم شرع  
باطل است و اجماع ندارد، قاعده ندارد و اگر خبری باشد نادر و مبارک است، اصل هم برائت است. بنابراین،  

شود  اگر کسی بخواهد با شهادت دو زن قسم خورده پذیرفته نیست، زیرا آنچه هست، با شواهد مشخص می 
است. نپذیرفتن شهادت است و در این صورت شهادت دو زن مانند مرد مجرد محسوب    و نظر صحیح 

شود، نیاز به دلیل شرعی دارد و اصل بر عدم شرع است. »در اینجا استدلال کردم و حمل آن بر مرد به  می 
رائت  حکم امامیه باطل است و اجماع ندارد، قاعده ندارد و اگر خبری باشد نادر و مبارک است، اصل هم ب 

است. بنابراین، اگر کسی بخواهد با شهادت دو زن، شریعت را تأیید کند، نیاز به مدرک قاهره دارد که اجماع  
یا تواتر اخبار یا قرآن است و هیچکدام در مورد موضوع نیستند. شواهد فکری باقی مانده است، و این چیزی  

(. به عبارت دیگر، او  116ص   2یم« )همان، ، ج کن دهیم و تحقیق می نامیم: ما مجوز می است که ما آن را می 
اصل اباحه را از مصادیق عقل دانسته است و در صورتی است که شخص پس از ازدواج با زنی، با خواهر او  
نیز صیغه کند. شیخ طوسی در این مورد معتقد است که ازدواج دوم باطل است و اگر با دومی خودکشی کند  
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تواند قبل از پایان عده از زن اول مراقبت کند. ابن ادریس در نقد آن  نمی   شود و طبق روایات از او جدا می 
گوید برای آیه اول کتاب و سنت، اجماع و دلیل عقل مانعی ندارد، اما کتاب و عقل و سنت نظر ما را تأیید  می 
مین سرزنش از  کند زیرا اصل اباحه است. و نیز آیه »إلا علی أزواجهم أو ما ملکت أیمانهم فإنهم غیر ملو می 

شود  (. در این کلام هنگام تبیین اصل اباحه معلوم می 536ص   2کند« )همان، ج اش را نفی می وطی زوجه 
ها در جای دیگر اصل قیمت مال را از مصادیق عقل  که مراد از عقل همان اصل اباحه است. علاوه بر این 

دهد و همراه با  ها فتوا می ارت نبودن اموال آن داند. در این سؤال که اموال اهل باقی غارت است یا نه، به غ می 
کند  کند و آن را تقویت می ورزد، عقل نیز تأیید می اجماع و روایت از روی عقل و عرض بر این گفته اصرار می 

 (. 19و تصرف در آنها حلال نیست مگر اینکه دلایل قاطع حاکی از عذر باشد )همان، ص 
ها تعبیر دلیل عقل به طور صریح ذکر شده و در کنار آن  تا اینجا مواردی که بیان گردید در آن

ها در موارد دیگری به طور غیر  اصلی از اصول به عنوان مصداق آن بیان گردیده بود. ولی علاوه بر این
مستقیم اصول عملیه را دلیل عقلی محسوب کرده است، به این بیان که از یک طرف ایشان در مواردی  

ریح نموده است که راه به دست آوردن، احکام، کتاب سنت و اجماع است  از جمله مقدمه سرائر تص
آوریم و از طرف دیگر در مقام تطبیق در ها نبودند از طریق دلیل عقلی آن را به دست می و اگر این

گوید در مسئله کتاب و سنت و اجماع وجود ندارد و با نبود موارد بسیار زیادی در مقام استدلال می 
کند و به این صورت روشن  ه به یکی از اصول عملیه به خصوص اصل برائت تمسک میها همیشاین
 شود که مراد از اصل عملی ذکر شده همان دلیل عقلی است که به آن تصریح نشده است. می 

 گرایی عوامل پیدایش عقل
ن دینی گرایش به این اندیشه را باید قبل از هر چیز در خود اسلام جستجو کرد. قرآن بر خلاف متو

(. تورات  195ص  1: ج1995یهودیان و مسیحیان، پیوسته بر عنصر عقل و اندیشه تأکید دارد )عقاد،  
ها و قبل از دین شریعت و تاریخ است و مسیحیت دین ایمان و اخلاق اسلام است که فراتر از این 

کند:  وشن دعوت میخواند و شما را به داشتن بینشی رها انسان را به شناخت انسان و جهان فرا میآن 
گرایی در اسلام بدون شک تحت تأثیر عوامل  هستی، تاریخ، شریعت و اخلاق. با وجود این، عقل

فرهنگ با  مسلمانان  مواجهه  و  اسلام  گسترش  است.  گرفته  قرار  بر  بیرونی  مهم  اثر  دو  دیگر،  های 
ج بر ذهنیت جامعه های خارجی به تدری اندیشه اسلامی بر جای گذاشت: از یک سو، علوم و اندیشه

تأثیر گذاشت و از سوی دیگر، دانشمندان اسلامی برای دفاع از دین به کار گرفته شدند،   اسلامی 
فلسفه ادیان و  الجر،  مبانی علیه  )الفاخوری و  اگر عقل146ص  1: ج1999های مخالف  گرایی  (. 
ر قرن اول اسلام را دوران  رسد، باید برخاسته از همین عامل اخیر دانست. اگمعتزله گاهی به افراط می
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باید قرن دوم و سوم هجری را عصر رشد و شکوفایی عقلغلبه نص بدانیم،  ا  گرایی  بدانیم.  گرایی 
پیدایش اندیشه معتزلی، اختلافات کلامی در این مکتب افزایش یافت و استفاده زیاد از عقل، جوهره  

برابر در  ایمان و عبودیت خدا و خضوع و عبادت  ناچیز می   دین که همان  کند اوست را ضعیف و 
 (. ۴۵، ص ۲: ج ۱۴۱۳)کلینی، 

دیدگاه  تا  خواست  سنت  اهل  علمای  از  حنبلی  دیگر،  و  از سوی  بازنگری  را  خود  سنتی  های 
)مظفر،   کنند  ج  ۱۴۲۰اصلاح  ص  ۳:  مقاومت  ۲۲۱،  دوران  هجری،  سوم  و  دوم  قرن  واقع  در   .)

ز فشارها و تنگناهای رکود و تعصب است. در آغاز  گرایی و خروج اگرایی در برابر پیشرفت عقلمتن
متن جریان  چهارم،  طور قرن  به  سنت  اهل  بزرگ  شخصیت  دو  شد.  جدیدی  مرحله  وارد  گرایی 

جداگانه شروع به احیا و بازسازی اندیشه دینی کردند و عناصری از فلسفه معتزلی را جذب کردند:  
م( در خراسان و پس از آن با این  333دی )م( در بصره و ابومنصور ماتری330ابوالحسن اشعری )

تفاوت که ماتریدی کاملًا به معتزله نزدیک بود و اشعری بیشتر به حفظ اصول حنبلی در اشکال جدید  
اند. ماتریدی حد  اهتمام داشت. به همین دلیل اشعری را حد واسط بین اهل حدیث و معتزله دانسته

ترتی این  به  بین اشعری و معتزله است.  پیوند میان متن واسط  گرایی  گرایی و عقلب در قرن چهارم 
 (.  ۹۸، ص ۵: ج ۱۳۷۵تکمیل شد و اولین تقریب بین این دو جریان شکل گرفت )طبرسی، 

های علمی، مکاتبی است که  گرایی در بحثگرایی در کلام منظور از عقلگرایی و نصمعنای عقل
گیرند. در  های عادی کسب علم را نادیده نمیدر مواجهه با معارف وحیانی، نقش عقل و سایر ابزار 

رود. وی نسبت به ارزیابی عقلانی باورهای دینی  گرایی به کار میگرایی، متنمقابل این معنای عقل
دهد و معتقد است که معارف دینی باید از متون دینی و منابع وحیانی گرفته شود و عقل و  هشدار می

 (. ۱۲۳، ص ۴: ج ۱۳۸۴ای دینی نیستند )طباطبایی، هاندیشه قادر به درک و تحلیل آموزه 
رود: گرایان است، در معانی متعددی به کار می مندی از آن که روش استدلالی عقلتعقل و بهره  

  - 2گرایی است.  گرایی و نصعقل ابزاری برای نشان دادن مواضع که مورد قبول دو جریان عقل  -1
هاست  یان است و هر یک از دو جریان قرائت مختص آنگراگرایان و عقلمعنای دوم که تفاوت نص

دانند، اما از نظر  گرایان عقل را منبع و روش مستقلی برای کسب حقایق دینی میاین است که عقل
گرایان، اولًا متنی است معتبر و دارای دلیل وجودی تبعی و حقایق دینی را از متون دینی کتاب نص

شود این است  ومین معنایی که در این مقام برای عقل بیان میس - 3کند. سنت و اجماع دریافت می
چهارمین معنای عقل در این اصطلاح، استفاده از عقل    -4که عقل مرجع فهم معارف دینی است.  

 برای تفسیر متون دینی است.
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 ج: جایگاه عقل در فهم معارف دینی 
ضوعی گسترده است که از جایگاه عقل در فهم معارف دینی و نقش آن در تفسیر متون دینی مو

قرن اول همواره مورد توجه علما و متکلمان بوده است. مذاهب اسلامی همواره رویکردهای متفاوتی 
اند. در عصر غیبت صغری تا نیمه دوم قرن چهارم، رویکرد نقلی بر رویکرد  در استفاده از عقل داشته

ینی غلبه دارد. اهل حدیث این عصر،  عقلی و استفاده از عقل در استدلال، تبیین و تفسیر معارف د
دانستند. این طور نیست، اما از زمان مانند شیخ صدوق، عقل را منبع دینی برای فهم معارف دینی می

های نقلی غلبه  شیخ مفید و سید مرتضی تا نیمه دوم قرن چهارم و قرن پنجم، رویکرد عقلی بر گرایش
از منابع شناخت معارف و به عنوان یکی  آموزه تفسیر دینی مطرح می   دارد و  های دینی.شیخ  شود. 

طوسی تصریحی به منبع بودن عقل در احکام فقهی ندارد همان طور که استاد وی شیخ مفید نیز در  
داند. همین تصریح را در کلام شیخ التذکره عقل را فقط به عنوان راهی به شناخت کتاب و سنت می

ها ادلة ولا مدخل للشرع فی ذلک« )طوسی، بالعقل یعلم کونبینیم اما الادلة الموجبة فطوسی نیز می
(اما در کلام و عقاید شیخ طوسی همانند دو سلفش شیخ مفید و سید مرتضی عقل  135: ص  1375

داند. معروف این است که محمد بن ادریس اولین کسی است که عقل را  ترین منابع میرا از اصلی
استنباط  برای  مستقل  منبع  یک  عنوان  سرائر    به  کتاب  در  وی  است.  کرده  لحاظ  شرعی  احکام 

الشرعیه عند  می  المسالة  فی  فالمعتمد  السنه والاجماع،  و  الکتاب  فی  الثلاثه  فقدت  »فاذا  نویسد: 
 (40: ص 2005ها مبقاه علیه و موکولة الیه« )ابن ادریس، المحققین التمسک بدلیل العقل فان

 جمع بندی 
وحی و برای حل مشکل عقل،  مهم  تلاش  و  اولین  از  یکی  بی خردی،  و  دینداری  بین  ترین جمع 

های ذهنی اندیشمندان مسلمان بوده است. یا کسانی که برای فهم دین به حکم عقل ارزش  دغدغه
میمی  قرار  عقل  فهم  از  فراتر  را  دین  که  کسانی  یا  و  مستثنی  دادند  دین  فهم  از  را  آن  عقل  و  دادند 
اند که مشغول این موضوع هستند و تا آخر هم همین موضوع ن داده کردند. به هر حال هر دو نشامی 

آرامش خاطرشان را ممنوع کرده است. جدال عقل و دین چیزی نیست که انسان رنج کشیده به راحتی  
اساسی به  دین  دارد،  انسان  ذات  در  ریشه  عقل  اگر  شود.  رها  آن  نهاییاز  و  و  ترین  حقیقت  ترین 

د. محصور کردن دین در حدود محدود تجربه و خرد بشری به همان  شودلبستگی انسان مربوط می
های فراوان اندازه ساده لوحانه است که عقل را در برابر چند قاعده و قانون کلی تسلیم کنیم. از تلاش 
توان  ایم، میعلمای اسلام در سازش عقل و دین، که در این پایان نامه تنها به چند مورد از آنها پرداخته

 یابد. حل ساده خاتمه نمیکه این داستان تنها با یک تصمیم کلی و یک راه دریافت
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کمک دیگری که این بررسی تاریخی به ارمغان خواهد آورد، دانستن این نکته است که عقل و  
های عقلانی به دین، حتی در قرون نخستین اندیشه اسلامی، همیشه و همه جا در یک جهت  گرایش

ها. بازآموزی و ارزیابی هر یک از این ها. راهن کاملًا متفاوت بوده است. راهنبوده و رابطه عقل و دی
های کور این معما را نشان دهد و  تواند تا حدودی گره نظرات و همدلی بیشتر با این اندیشمندان می 

 راه را برای ارائه راه حلی جدید باز کند.
اسلامی در هر دو حد است. از نخستین های ارائه شده در تاریخ اندیشه  خواهیم دید که راه حل

های فکری تا عصر حاضر، نوعاً در میان متفکران اسلامی با دو جریان متضاد روبرو هستیم:  نهضت
اند و تا حد امکان، باورهای  های دینی بودهمؤمنان خردمند به دنبال تبیین و تفسیرهای عقلانی از گزاره 

اند. از سوی دیگر نص گرایان و معتقدان عقل را حرام  های فلسفی خاص گنجاندهدینی را در قالب
اند. این نکته به ویژه با توجه به رویکرد  دانسته و سرسختانه از ورود آن به مأمن دین جلوگیری کرده

اند که با انگیزه آشتی عقل و دین و  معتدل قرآن به این امر شگفت انگیز است. البته متفکرانی بوده
راه   این  اعتدال  پیموده رعایت  رفتهرا  انحراف  به  یا  نهایت  در  اما  بین  اند،  دائمی  حرکت  یا  و  اند 

 ای جامع باز داشته است. های مختلف آنان را از ارائه نظریهاندیشه

 یافته هاو تحلیل ها  
 :توان ارائه دادهای زیر را میشده در این پژوهش ، تحلیلبا توجه به مطالب ارائه
طول تاریخ، اندیشه اسلامی به مرور تکامل یافته و علما و اندیشمندان  در   :تکامل اندیشه اسلامی

کرده این تلاش اسلامی تلاش  کنند.  برقرار  نقل  و  میان عقل  تعادلی  تا  نشاناند  و  ها  پویایی  دهنده 
 .های جدید کمک کند تواند به مواجهه با چالشپذیری تفکر اسلامی است که میانعطاف

عقل در برخی از مکاتب اسلامی به عنوان منبعی مستقل برای   :ط احکام نقش اساسی عقل در استنبا 
دهنده اهمیت عقل در فهم و تفسیر متون استنباط احکام دینی شناخته شده است. این دیدگاه نشان

 .دینی و اجتهاد فقهی است 
عقل رویکردهای  متنتفاوت  و  عقل :گراییگرایی  متفاوت  متنرویکردهای  و  به گرایان    گرایان 

دهند که هر دو  ها نشان میدهنده تنوع فکری در جامعه اسلامی است. این تفاوت معارف دینی نشان
 .رسندهای دینی هستند، اما از مسیرهای مختلفی به این هدف میگروه به دنبال درک بهتر از آموزه 

وحیانی منابع  ع :اهمیت  به  همچنان  وحیانی  منابع  عقل،  بر  مکاتب  برخی  تأکید  وجود  نوان با 
دهنده جایگاه مهم قرآن و حدیث در شوند. این امر نشانترین منابع معرفت دینی شناخته میاصلی

 .فقه و کلام اسلامی است



 81  ، سید محسن آل نبیاهل حل و عقد در فقه اهل سنت عتیدر مفهوم ب ینظر  یتامل

فرهنگی و  تاریخی  فرهنگ :نقش  با  مسلمانان  اندیشه  مواجهه  بر  زیادی  تأثیر  دیگر  ادیان  و  ها 
ن اسلامی به تعمیق و گسترش تفکر اسلامی داشته است. این مواجهه باعث شد که علما و اندیشمندا 

 .برداری کنندها و علوم دیگر بهره خود بپردازند و از فلسفه
مناظرات و گفتگوهای علمی میان علما نقش مهمی در تبیین و توسعه  :جایگاه مناظره و گفتگو

دهنده باز بودن فضای فکری در جوامع اسلامی و اندیشه اسلامی داشته است. این مناظرات نشان
 .های مختلف استتمایل به بررسی و نقد دیدگاه

دهنده پویایی و تکامل مستمر اندیشه اسلامی در طول تاریخ است و اهمیت ها نشاناین تحلیل
 کند.تعادل میان عقل و نقل را در فهم و استنباط معارف دینی برجسته می

 نتیجه گیری  
تبیین گردید مشخص این مقاله  در  به مطالبی که  توجه  می شود که در طول تاریخ اسلامی، دو    با 

گرایی  گرایی در مواجهه با معارف دینی وجود داشته است. جریان عقلگرایی و متنجریان اصلی عقل
گیری از عقل و استدلال در فهم و استنباط احکام دینی به تأثیرات فکری و فرهنگی خارجی و نیز بهره 

یی بیشتر به منابع وحیانی مانند قرآن و حدیث اعتماد گرا توجه داشته است، در حالی که جریان متن
 دارد و نقش عقل را به عنوان منبع مستقلی نپذیرفته است. 

این دو   میان  تعادلی  تا  مانند شیخ مفید و سید مرتضی تلاش کردند  از علمای برجسته  برخی 
دهنده تنوع ها نشانلاش دیدگاه ایجاد کنند و از عقل و نقل به عنوان منابع مکمل استفاده کنند. این ت

 و پویایی اندیشه اسلامی در مواجهه با مسائل پیچیده دینی و اجتماعی است. 
»السرائر«ابن   و  طوسی  شیخ  الاصول«  مانند:»عدة  کلامی  و  فقهی  آثار  نقش  دیگر،  سوی  از 

ه  دهند که چگون ها بسیار مهم بوده است. این آثار نشان میادریس در تبیین و گسترش این اندیشه
می حال عقل  عین  در  و  شود  گرفته  کار  به  دینی  نصوص  کنار  در  مکمل  ابزاری  عنوان  به  تواند 

 های آن نیز مشخص شود.محدودیت
های مستمر  دهنده تلاش به طور کلی، روند تکاملی اندیشه اسلامی در طول قرون مختلف نشان

وحی است. این فرآیند نه تنها به توسعه  علما و اندیشمندان برای ایجاد توازن و هماهنگی میان عقل و  
پایه است  توانسته  بلکه  است،  کرده  کمک  اسلامی  جامعه  فکری  و  برای  علمی  مستحکمی  های 

  های جدید فکری و فرهنگی فراهم آورد. مواجهه با چالش
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