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ی گردد  ساز بازگشت امت اسلامی به فقه و بسترساز بیداری اسلام تواند زمینهبعد فقهی آن، می 
 گردد.  تا در تشکیل تمدن نوین اسلامی تسریع دایگ نمخودکامه تنو عرصه را بر حاکمان 

 مقدمه  

بنی هاش به اسلام و تلاش در حذف جناح  با تظاهر  امویان  قتلهرچند  با  از    م،  آزار بسیاری  و 
گرایی و قبیله گرایی، همه  های جاهلیت مانند تفاخرات عرب هواداران امام علی و احیای ارزش

تش  در  را  خویش  سلطنت  استعداد  تقلا  فی اشراکیل  در  اما  گرفتند،  کار  به  موروثی  گرفتن  و  ی 
تا بالاخره آن حضرت را    امید شده و عرصه را بر ایشان تنگ کرده بیعت اجباری از امام حسین نا

 مجبور به جنگ نمودند.
انحرافات   تا ضمن پیگیری »مطالبات اجتماعی«،  برخاست  بود که  حسین مصلحی اجتماعی 

رو واقعه عاشورا  یندین« را به مسلمانان نشان دهد. از ا  مال»مع  لاح« کند و امت جدش را »اص 
نبر از  بو نمایشگاهی  زندگی  از  سرشار  که  بود  باطل  و  حق  انسان د  از  دسته  هر  و  عین  د  در  ها 

-هره طاغوت اختلاف در نوع تفکر، نقششان را ایفا کردند. قیام امام حسین)ع( پرده گشائی از چ 
 دم را تصاحب کنند.شده بودند، تا حکومت بر مر دا پنهان خ ر یامبام دین و پهایی بود که پشت ن

نقش ارزش قیام حسینی، احیای  آزادی، عاساس  مثل  دینی  و  های  دالت، شرافت، فسادستیزی 
ز جور حاکمان مسلمان نمایی بود که نقابی از دین زده بودند تا  ستم ستیزی برای رهایی بشریت ا

با کمال شجاعت    حقق این آرمان والا با عشق و ایمان وتی  برا  .امام حسین دنیایشان را آباد کنند
و برداشت  قدم  ارزش خویش  و شهامت  با  ایثار وجود  با  نهایت  و    در  آزادگی  به همگان درس 

 عزت آموخت.  
حقیقت   وجدان  بلکه  دوره،  همان  مسلمان  مرده  امت  وجدان  تنها  نه  حسین  امام  جاری  خون 

برگشتی به حقیقت  ر کرد تا شاید در این قطرات خون راه  ا یدو ب  ا تکان دادطلبان در پهنه تاریخ ر
 طاغوت ستیزی پیدا کنند.  رسالت در ستم ستیزی  

باشد که به هر سرزمینی رفته،  از حق و عدالت و تجربه تاریخی می  ن بسان پرچمی یاد امام حسی
رگزیده  بر  رهب  حسینی، در  آن را پر از مهر و آرامش کرده است. ویژگی برجستة نهضت استثنائی 
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ن پیامبر در آیه مباهله،  ل بیت در آیۀ تطهیر، و یکی از فرزنداشود که یکی از اهآن خلاصه می 
بوده و به سبب دارابودن علم و عصمت، هیچبرخوردار از   گونه لغزشی از او  مقام امامت الهی 

یشان را  ار  رفتا ان سیره و  توم ناب بوده، بنابراین نمی صادر نشده است، پس خلاصۀ فرهنگ اسلا
ایشان،   الحال  معلوم  قاتل  ویرانی با  میان  از  جاهلیت  که  و  کفر  آغوش  های  در  و  درآورده،  سر 

ده، و مانند جد و پدرش بیشترین دشمنی را با اسلام داشته مقایسه کرد، بلکه  انحراف، بزرگ ش
الگوی و  معیار  و  ملاک  حسین  امام  خوا   سیرة  به  جز  زیرا  است.  ج دیگران  و  خدا  در ست    ز 

 اسلام مجسم و قرآن ناطق بود.  رچوب دین جدش، قدم بر نداشته و اساسا اچ 
گروه  عنوان  به  درباری  حک  فقهای  عقبه  و  این  مرجع  تقویت  در  فراوانی  نقش  اموی،  ومت 

کردند. ایشان با مصلحت اندیشی های شخصی در  ودکامه و همراهی مردم با آن ایفا  حکومت خ 
و   مشروعیت  حکوم راستای  گاتقویت  چنان بم  ت  "منا"رداشتند.  در  حسین  امام  فقهای    که 

 دهد:ار می مسلمان را چنین مورد سرزنش قر
هست جماعتی  جماعت،  ای  به »شما  و  مشهورید  علم  به  که  خیرخواهی    ید  به  و  نامور  خوبی 

شما  های مردم با ابهتید. افراد شریف از  تان به خدا در نفوس و دل معروف، و به خاطر انتساب 
رید،  ها فضیلت و تسلطی ندافرادی که بر آن گذارند. اراد ضعیف به شما احترام می فا  ند وترس می 

می  مقدم  خویشتن  بر  را  دست   دارند.شما  از  که  هنگامی  مردم،  حوائج  برآوردن  آن  در  به  یابی 
می  شفاعت  گردند،  هیبت  محروم  با  بازار  و  کوچه  در  و  راه کنید،  بزرگان  کبکبه  و    پادشاهان 

رفت که  خاطر امیدی است که بر شما می می اینها که به آن نایل شدید، جز به  اتمآیا  روید.  می 
 اید؟شود که بیشترین حقوق الهی را زیر پا گذاشته قیام به حق کنید؟ اکنون شما را چه می 

دهید، در صورتی  های الهی شکسته شده، اما فریاد سر نمی کنید که عهد و پیمان ... مشاهده می 
به خاطر قرارهای پدران اه پار  که  و  از عهد  ناله و ی  اما عهد و ذمه رسول خدفزع می   تان  ا  کنید، 

ها و زمینگیرها که در شهرها بدون  وجه هستید. کورها و لال تحقیر و پایمال شده، نسبت به آن بی 
گشته رها  نمی سرپرست  رحم  آنان  بر  در  اند،  نه  و  اآورید  کاری  آنان  برای  خود  نجام جایگاه 

خت و  رسانید، اما خود با ساکنند، یاری می خواهند به آنان کمک  کسانی را که می   هن  ید ودهمی 
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جویید! همه اینها از مواردی است که  ش امان و ایمنی می پاخت و سازش با ستمگران برای خوی
موده، اما  ر، و به مبارزه با آن امر فرخداوند سبحان شما را جهت پرهیز از انجام آن و نهی از منک

 افلید.غن از آ
بلا علمای  ای  شما  اینک  پس  با...  و  ندهید  یاری  را  ما  اگر  ننمایید،    د!  رفتار  انصاف  به  ما 

قوّت خواهند یافت و در خاموش کردن نور پیامبرتان تلاش خواهند کرد و خدا  ستمگران بر شما  
وی اوست«  س ه  ها بو بازگشت   ل نمایید و به درگاه او انابه آوریدما را کافی است. تنها به او توک 

 وم، علی مویدی(.  م حسین، گروه حدیث پژوهشکده باقرالعل)ر.ک: فرهنگ جامع سخنان اما
-ام و اصحابش، قیام حسینی نیز مورد حمله تحریفر خبر شهادت فجیع ام هرچند پس از انتشا

بهانه حفظ وحدت جامعه اسلامی، توسط به  قرار گرفت و جنایت های حکومت،  فقها،    گران 
طف  یل قرآنی شد. امّا با گذشت زمان، عواء و قصیده سرایان حکومت، توجیه و تأواعرا، شخطب

ها گردید، تا جائي که یزید که تا  ها و تسخیرکنده قلب تح دل مردم برانگیخته شده و امام حسین فا
ر انکار  دفاع از اقوام مشرك خویش و د کشید و اشعار کفرآمیزي در  چندی پیش مستانه نعره می 

م را  قام ممتاز امام گواهی داد و کشتن اماسرود، حداقل در ظاهر به عظمت م م می لااسي و  وح 
 انکار و بلکه تقبیح کرد. 

تأثیرگذارترین نهضت تاریخ که همواره فکر بشر را به خود جلب کرده و در مدار و  ترین و  ماندگار
داشته،   تر  سازنده  نقشی  اجتماعی  تغییرات  راهگشایی  عاشورمسیر  می نهضت  نگاهی  ابا  شد، 

ته تا زمان معاصر بازگوکننده  ها و آثار اندیشمندان از قرون گذشیل ها، تحلگذرا به حجم گزارش
گرانه ختلف این نهضت، گویای عظمت، جامعیت، عمق و اصالت آن حرکت اصلاح زوایای م 

 می باشد.
اثرگذاری آن مورد توجه جریان  به دلیل  ب ی مختلف فکهانهضت عاشورا همواره  است.    ه ودری 

و نقش احیاگری آن  نفوذ  تاریخی،   گستردگی  ناقص  تا تحلیل های  فقهی    باعث شده  و  کلامی 
در   که  خصوصا  شود.  فقهی  مطرح  قواعد  با  مطابق  حسین)ع(،  امام  اقدامات  از  برخی  ظاهر 

بهترین   است،  دیگری  قواعد  مبنای  بر  یا  و  نداشته  قیتطابق  فقهی  مبانی  به  مراجعه  امام راه  ام 
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یم. هرچند  قیام عاشورا را مورد واکاوی قرار ده  السلام می باشد تا با استفاده از آن   هلیین عحس 
ی خود به بررسی و ارزیابی تطابق این موارد با قواعد فقهی پرداخته  معدودی از فقها در آثار فقه

با این همه یکی از محورهای قابل توجه در  به  موضوع نهضت عاشورا که تاکنو  اند.  آن  ن کمتر 
اارد پ مستقلی  نقش  و  تاثیر  بررسی  شده،  داخته  سیاسی  فقه  در  بزرگ  حرکت  این  که  شته  ست 

های آن سامان  ایی نظریات فقهی و تبیین هر چه بهتر ریشهاست. که این مقاله در راستای شناس
 یافته است.

 مفهوم شناسی

خروج،    ه اژدر وازمند دقت  ، نیدرك درست و روشن قیام حسینی و به دست دادن حقایق مربوط 
،  انکار تاریخ رفته سناد غیرقابل ، سراغ متون و ا، تا با آگاهی از آن باشدبغی، محاربه و مداهنه می 

وراه هزمین دست ها  شرایط های  و  تعریف  مقایسه  و  انطباق  و  سویی  از  را  قدرت  به  یزید    یابی 
کارکرد، به  را  اسلامی  اندیشه  خلافت  و  سشخصیت  از  وی  بههای  دیگر  تا هش پژو  وی  گرفت 

 شود. حقیقت از جعل و تحریف معلوم 
 خروج بر حاکم 

گاه فقهای مسلمان دو نظریه عمده  مخالفت قولی و عملی با حاکم یا سلطان مسلمان، که از دید
: کلمه  1382وج علیه حاکم مطرح گردیده است)هاشمی شاهرودی،مبنی بر جواز و حرمت خر

 خروج(.
 بغی 

عادل از مصادیق    روج، شورش و اقدام مسلحانه علیه امامخ   ،باشدمطابق شرع  اگر نظام حاکم،  
ازگرداندن گروه سرکش و دعوت  ه مسلمانان در چنین مواردی، اصلاح و ببغی خواهد بود. وظیف

به    آنان به اطاعت الهی است، و در صورت عدم قبول و مقاومت در برابر اصلاح، تا زمانی که
با آن ب،  ارندمت گردن گذاطاعت و فرمانبری از حکو مان،  ها جنگید )هاشمی شاهرودی،هاید 

 کلمه بغی(.
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 محاربه 
و فرد یا گروه مسلحی با هدف اخلال در  در صورتی که نظام شرعی و کارآمد بر سر کار باشد،  

ی و یا اجتماعی علیه آن قیام مسلحانه کنند و برای گرفتن اموال رعب و ناامنی ایجاد  نظام اقتصاد
شمی شاهرودی، همان، کلمه  عقیب و کشتن آنان امر نموده است )هاته  را ب اوند مردم  کنند، خد
 محاربه(.

 تفاوت بغی با محاربه 
دارد. بغی، اساس یک حکومت شایسته را مورد حمله    های وجودبه" تفاوت میان "بغی" و "محار

  ایی است که دهد در حالی که در محاربه لزوما چنین چیزی در کار نیست. بغی در ج قرار می 
با  هی گرو مسلمانان  از  یافته  سازمان  و  مسل  مسلح  میان  تفرقه  و  اختلاف  ایجاد  و  هدف  مانان 

، علیه حاکم عادل خروج کنند؛ در این صورت بر مسلمانان  ساقط کردن قدرت مرکزی و قانونی 
عوت نمایند و در صورت عدم  واجب است که آنان را به اطاعت و بازگشت از مواضع خویش د

ان خواهند شد )قرآن(. اما محاربه  مانان موظف به مبارزه مسلحانه با آنلمس همه  ن و قبول،  تمکی
یا گروهی عب فردی  مسلحانه  از حرکت  است  اقتصادی،    ارت  امنیت  در  اختلال  ایجاد  با هدف 

آد نوامیس،  اموال، هتک حرمت  راهزنی، سرقت  از طریق  دینی،  یا  و  دیگر  م اجتماعی  و  ربایی 
، گروه یا فرد محارب،  (. پس در محاربه  41تا  33می )مائده،  وعمنیت  تلال در ام موارد ایجاد اخ 
کرانگیزه سیاسی   یا ساقط  و  تفرقه  ایجاد  و درپی  به  ندارد  بلکه  نیست،  نظام سیاسی حاکم  دن 

 دنبال اختلال در نظام اجتماعی و امنیتی است. 
 مداهنه 

د، و در حالی که  نک  اهدهاز کسی مش   »مداهنه« به معنی آن است که انسان، منکر و ناپسندی را
ده، یا به علت کم مبالاتی و سستی  ، اما به خاطر رعایت جانب مرتکب شون قادر بر رفع آن است 

ر دین، امر به معروف و نهی از منکر را ترک کرده، متعرّض او نشده و او را از این کار منع  در کا
 . . کلمه مداهنه(349/4دی، همان: نمی کند )هاشمی شاهرو 
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 سنت درباره قیام حسینی   لاههای نظرات فق 

اهل  دربا  فقهای  هم  سنت  شدید  نظر  اختلاف  بلکه  و  نداشته  واحدی  نظر  حسین  امام  قیام  ره 
عتماد  ارند، هرچند برخی از مورخان و فقیهان شان حقانیت قیام امام حسین را نفي کرده و با اد

کرده تلاش  ساختگی  اخبار  حسینبه  امام  قیام  که  السلا)اند  رعلیه  کنند،  و ا  م(  تصویر  ارونه 
و    )علیه السلام( را تبرئه کنند امام حسین  هاي مختلف، قاتلان ي کنند و به روش حقانیت آن را نف

امام حسین امام حسین نسبت دهند. حتی شهادت  به خود  بلکه  و  به شیعیان  را  السلام(  )علیه 
نماینده اهل سنت    را ران  گین تحریفکنند که ااي به عمد، سعي مي عده ولی برخي با غفلت و  

و همه  نموده  و آن   معرفی  قیام سیدالشهداء  مخالف  را  عموم    ها  اما  نمایند؛  معرفي  یزید  حامي 
سنت ارادت خاص به امام حسین به عنوان نوه پیامبر را یك اصل پذیرفته شده می دانند، به  اهل  

سنت  اهل  بزرگان  که  سیدا  طوری  لقب  حسین  امام  به  منابع  دادهدر  آن    و  اند لشهدا  شهادت 
در تاریخ معرفی می کنند، که    و یزید را به عنوان جنایتکار جنگی   حضرت و یارانش را ظالمانه

و کفر و ناسپاسی او در برابر رسالت الهی پیامبر اسلام )ص( به ثبت رسیده است.    فسق و فجور 
ه گرفتن  زرو ن و  نماز خواندم طبق اعتقادات خودشان از جمله،  برخی از ایشان با برگزاری مراس 

 رند.داروز عاشورا را گرامی می 
ل و تقریر آن حضرت  دانند، طبعا قول، فع جا که اهل سنت امام حسین )ع( را معصوم نمی از آن 

ه اهل سنت به قیام امام حسین )ع( و  رو ضروری است که به نگاشمارند، از این را حجت نمی 
بیشتر با جریانات مختلف نسبت به   ی ایآشن  شود تا با  مشروعیت و یا عدم مشروعیت آن پرداخته

 ارج نشویم. یام امام حسین )ع( از جاده انصاف خ ق
دو گروه مدافعان امام حسین)ع(    ن اهل سنت را از نظر فقهی بهدر یک تقسیم بندی کلی می توا 

 و مخالفان یزید و مدافعان یزید و مخالفان قیام امام حسین )ع( تقسیم کرد: 
 و مخالفان یزید ()عینحس م فعان اماالف: مدا

اند. ایشان  حسین حمایت کرده و به ستایش آن پرداخته  سنت از قیام امام  برخی از فقهای اهل
شناسد یا در جریان کربلا و شهادت سیدالشهدا، غالباً حق  ت یزید را یا به مشروعیت نمی حکوم 
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به ج  یزید موضع گرفته را  داده و علیه  امام حسین  میان مداند.  بهه  قیام  ان  افعادر  که  مام حسین 
فرج  اند، ابوالفاسق و مستحق لعن معرفی کردهمعرفی کرده اند و یزید را قاتل و  ایشان را قیام حق

ق( از نظر شدت  657-581ق( و سبط او یوسف بن قزاوغلی بغدادی ) 597-510ابن جوزی) 
تفسی  و  امام حسین  از  یزید، در صدطرفداری  این گروه ق و محکوم سازی شدید  به  در  قرا   ر  اد. 

یزگونه لعن  جوزی  ابن  که  اای  نوه  همچنین  کرده،  می  تجویز  را  در  ید  قزاوغلی  بن  یوسف  ش 
یزید و جواز  کتاب خود »تذکره ا به کتاب های جدش دلائل فسق  استناد  با  و  لخواص« اسناد 

 لعن او را مطرح کرده است. 
سخت یزید بوده و  رس لفان یگر از مخاق( یکی د793-712سعد الدین عمر بن مسعود تفتازانی)

نکاف فقهای مسلمان از جواز لعن بر  اصحاب به اهل بیت پیامبر، دلیل استضمن اشاره به ظلم  
 را چنین بیان می کند:  یزید 

علما نگران بودند که اگر لعن یزید را تجویز کنند، این امر به بالاترها سرایت کند! چنان که شعار  
براسا و  است،  ها  آن چه گزرافضی  مجالس    می ارش  س  در  و  دعاهایشان هست  در  شان کنند 

دی  حامیان  رو  این  از  است،  را رایج  عوام  جلوی  کلی  به  برآمدندکه  صدد  در  بگیرند    ن 
 (.41: 1397)پیشوایی،

ق( در حالی که تعصب خود را پنهان نمی کرد، اما صراحتا یزید و 911جلال الدین سیوطی )م
ندارد.  حمل بیان ماجرای کشته شدن حسین را  تب  »قل  نویسد:می   جنایات او را محکوم  کرده و 

راجعون«. الیه  وانا  لله   انا 
 (.207: 1411)سیوطی،  

ز خوارج،  ازمعتزله،  بسیاری  و  ابن   یدیه  اصم،  ابوبکر  ابوحنیفه،  همانند  محمد مرجئه  و  حزم 
جای  و  بغی  اهل  براندازی  امکان  و  توان  صورت  در  معتقدند  موسی  عدل،  گزینی  یوسف  نظام 

خر  انهتنه  بلکه  حرام،  جائر  حاکم  از  باطاعت  البته  است.  واجب  جائر  حاکم  بر  توجه  وج  اید 
 طول تاریخ در انزوای کامل قرار گرفتند.داشت معتزله بنا به دلایلی در  

 ب: مدافعان یزید و مخالفان قیام امام حسین )ع(
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ء کرده یا قیام ایشان را  اتفن اکا امام حسیمدافعان یزید بنا بر توجیهاتی، تنها به همدردی عاطفی ب
ت، این  ری دانسته اند. بسیاری از فقیهان اهل سنگذانایی، غیر قابل ارزیابی و ارزشقضیه استث

شمرده نادرست  و  سنجیده  امام  بر  خروج  چهارچوب  در  را  شرایط  قیام  همه  گروه  این  اند. 
نه قیام در برابر آن  و گ ه هرو در نتیج یزید و شخص وی ارزیابی کرده اند مشروعیت را در خلافت 

 اند. لی نامشروع دانسته را به طور اصو
اجتما از  ایشان  از حاکم، خروج  امام حسین  یا  نافرمانی  و  با حاکم  نکردن  بیعت  و  مسلمین  ع 

، دلایلی بود که فقهای اموی مسلک با استناد به آنها به قتال و کشتن حسین بن  خلیفه مسلمین
فرسایی  هی یزید و تبرئه او قلم گنا پا را فراتر نهاده در مورد بی   اقهاز فدند. جمعی  علی )ع( فتوا دا 

هاد یزید و عدم فرمان وی بر قتل حسین و مقصر جلوه  ه اند، آنها برای اثبات این ادعا به اجتکرد 
ن نند. لازم به یادآوری است در میادادن فرماندهان یزید از جمله ابن زیاد و کوفیان اشاره می ک

اثبات حقا  ی انه کس همین گرو برای  پی تخطئه  هستند که ضمن تلاش  در  حسین)ع(  امام  نیت 
نفس در تهلکه« و توجیه اشتباهات یزید شده  آن حضرت مبنی بر اقدام حضرت به »القاء    قیام

محافظه و  بودهاند  معتقد  نمی کارانه  و جنگاند  یزید  در خطای  داوری    توانیم  امام حسین  با  او 
لی و معاویه اجتهاد کردند،  اند. چنان که عدو طرف اجتهاد کرده   ند ی شدی برخی مدعکنیم. حت
ه ای امام حسین را متهم به اختلاف افکنی  یزید هم اجتهاد کردند. عجیب تر آن که عدحسین و  

 قه کرد. کرده اند و مدعی شدند امام حسین با قیام خود جهان اسلام را دچار تفر
تلقی شده به    ی امری لازم، مشهور و انکارناپذیر،ماکهر ح اطاعت از    در منظومه فقهی این گروه 

المال اسراف کنند، از حدود  قاً واجب بود؛ هرچند ظالم باشند، در بیت گونه ای که پیروی مطل
شوند مرتکب  آشکارا  را  حرام  اعمال  و  بخورند  شراب  علنی  صورت  به  نمایند،  تجاوز  یا    الهی 

بی انسان  قتل های  به  را  و خلیفه  اق  مطاببرسانند.    گناه  نظریه، خروج علیه حاکم  با  ین  و جنگ 
چ  فراگیری  بود.  حرام  مستشرآنان  اغلب  که  است  شده  سبب  ای  نظریه  و  نین  امامت  امر  قین، 

-174، ص1376اند )صاحبی،  رهبری در اسلام را نوعی حکومت استبدادی و مطلقه خوانده
172 .) 
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و  نفوذ حاکمان اموی  با  و  منابع و مذاهب فقهی،  اتم، گفبعد عباسی   به مرور زمان  بر  ن حاکم 
اعتراض   اطاعت از اولوالامر و ممنوعیت تظاهرات و می و تاریخی اهل سنت، همین گفتمان کلا

های دیگر قرار گرفت.  بر علیه حاکم مبنای عمل قرار گرفته و نظریه غالب شد و در صدر نظریه 
کردند، تا آنجا که نظریه فقهی    یازپرد ت آن نظریه بسیاری از علما و فقها برای اثبادر این مدت  

به آثار  دعت دانستند! ایشان برای توجیه نظر خود  سنت شد و خلاف آن را بی فقهای اهل رسم
که   اجتماعی  های  فتنه  وقوع  احتمال  مانند  باشد؛  داشته  پی  در  است  ممکن  قیام  که  سوئی 

ود و یا تبدیل حاکم  ج مو وضع  تغییر در    و هتک نوامیس و ضرر به مردم بدون ساز خونریزی  زمینه
 کنند.بدتر اشاره می ستمگر به حاکم 

نبوده اند؛    فقهایی که با طرفداری از یزید عملا قیام امام حسین را نادرست جلوه داده اند، کم 
بتوان سعی در  شاید  را  الانصاری  مالک  بن  انس  و  عمر  بن  عبدالله  زبیر،  بن  عروۀ  مسیب،  دبن 

لیست   این  مدینابتدای  و  فقهای  شر  نحس ه  بن  عامر  و  البصری  الحسن  ابی  الشعبی  بن  احیل 
هری، عبدالرحم الکوفی در ابتدای لیست  ان اوزاعی، ابوالزناد عبدالله  فقهای عراق و ابن شهاب ز 

و شاخص  فقهای شام  لیست  ابتدای  در  خَوْلانی  ابومسلم  و  ذکوان  نظریهبن  اموی پرداترین  زان 
دم به صبر به  رده بودند و با سکوت خود و دعوت مرکت  بیع  خلیفه امویقرار داد، ایشان که با  

اقدام علیه  شدهگر این نظریه  امویان حامیان عملی توجیهبهانه امنیت از آزار   اند. ایشان هرگونه 
دع خلیفه  ضد  بر  خروج  و  اقدام  عدم  به  نیز  را  دیگران  و  دانسته  باطل  را  می خلیفه  کردند،  وت 

ن را از بین برد. باید با  فرمانی یک گناه کبیره است و باید آان  اض و هرنوع اعترایشان معتقد بودند  
قیام علیه یزید را  جنگید و منکر آن منکر شریعت است، ایشان  اهل بغی   به روایاتی،  با استناد 

 حرام اعلام کرد و مردم مدینه را اهل جهنم دانست.
آمد، بر این باور بود  می ساب  وایات به ح عبدالله بن عمر، که از فقهای اهل سنّت و محدّثین ر

بیشتر اگر  ن  که  او  پذیرفتند،  را  یزید  بیعت  عمردم  چنین  نیز  معاویه  با  و  پذیرفت  خواهد  هد  یز 
بست: »زمانی که همه مردم با فرزند تو یزید بیعت کردند، من با او مخالفت نخواهم کرد« )ابن  

کوفی، هم  340/4  : 1411اعثم  حسین)ع(  امام  به  او  متفرّق  س م   ماعت گفت: »ج می (.  را  لمین 
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اثیر،   باش و17/4:  1385نکن« )ابن  نکن و صبور  داخل در صلحی باش که همه    (. »خروج 
 (. 24/5:  1411خل شدند« )ابن اعثم، مردم در آن دا

کند: وقتی واقعه حره اتفاق افتاد، عبداللّه بن مطیع علیه  مسلم از زید بن محمد از نافع نقل می 
دستور داد بالشتی برای مهمان  عمر نزد او آمد، عبداللّه بن مطیع    بن لّه  بود. عبدالیزید شوریده  

ام با تو سخنی بگویم. از رسول  تو بنشینم، بلکه آمده  ام نزد ند. عبداللّه بن عمر گفت: نیامدهبیاور
بردار دست  )حاکم(  طاعت  از  »هرکس  فرمود:  که  شنیدم  را  خدا)ص(  خداوند  قیامت  روز  د، 

حالی که بیعتی بر عهده او  که حجتی ندارد، و هر کس بمیرد در    ی الدر ح واهد کرد،  ملاقات خ 
ب )آصفی،  نباشد،  است«  مرده  جاهلیت  مرگ  حسن (1:  1390ه  العاص،  عمرو  بن  عبداللّه   .

 ( کردند )ر.ک: همان بصری و... نیز مدافع همین نظر بوده و مردم را به آن دعوت می 
ان ق( از دیگر    543-  468عربی مالکی)  ناببه    دلسی معروف قاضی ابوبکر ابن عربی مالکی 

جده«،  می کند: »خرج الحسین عن دینه قتل بسیف    رآمدان این گروه می باشد، وی تصریحس
حسین برخلاف گفتار جدش ایجاد اختلاف و فتنه کرد و همین، موجب قتل او شد ]حسین طبق  

ض  بر  مبنی  جدش  شگفتار  کشته  اسلامی  امت  وحدت  حفظ  عباررورت  به  دقد،  ر،  تیقت 
او توصیه می    د!![. درحالی که خیرخواهان حسین به حسین)ع( موافق شریعت جدش کشته ش

و به نصیحت خیرخواهان ترتیب اثر می داد و در مدینه می ماند و به  کردند به عراق نرود، اگر ا
 ی ماند. کارهای شخصی خود می پرداخت، احترامش محفوظ م 

ین توسط  یه ناموجّه؛ از قبیل این که قتل حس ج توچند  ق( با  505-450ابوحامد محمد غزالی)
ص، جایز نیست، چرا  شده و محل اختلاف است، یا این که لعن شخیزید از نظر تاریخی ثابت ن

ید  که ممکن است توبه کند، بلکه افراد فاسد را با عنوان قاتل یا فاسق می توان لعن کرد، لعن یز
ز اصحاب حادثه کربلا به دلیل ایجاد تنفر ا  یوریادآکرده است    را جایز نمی شمارد!. وی تاکید

ماجري بین الصحابة من   عظ و غیره روایة مقتل الحسین و حکایته وحرام است : »یحرم علي الوا
و  التشاجر و التخاصم فانه یهیج }عَلی بَعضِ{بغض الصحابة و الطعن فیهم و هم اعلام الدین  
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فیح المنازعات  من  بینهم  وقع  محاما  علي  ص مل  لا  ححیمل  الاجتهاد  في  لخطأ  ذلك  لعل  و  ة 
 ( ۶۴۰: 1417)ابن حجر مکّی،  طلب الریاسة و الدنیا کما لا یخفي«ل

داند،  ق( که امویان را نمادی از اسلام اصیل می 728حمد بن عبدالحلیم)تقی الدین اابن تیمیه؛  
دوره  هیچ  »در  کند:  می  تصریح  بنی و  دوره  اندازه  به  اسلاای  نش امیه  عزیز  که    درد«؛  م  حالی 

خواستند  وقتی »ظلمه« می   برای جنگ از مدینه خارج نشد، بلکه  معتقد بود: »امام حسین )ع(
اس به  را  تیمیه،  ایشان  )ابن  شد«  شهید  مظلومانه  تا  جنگید  کرده،  امتناع  ببرند،  یزید  نزد  ارت 

رو42/4،  ۱۴۰۶ با  استناد  با  اما  یزی (.  بر  )ع(  حسین  امام  خروج  باطل  ایاتی  را  دد  و    دانمی 
مصلحتش   از  را  خروجی  چنین  شاگرد مفسده  که  است  طبیعی  داند.  می  کثیر    بیشتر  ابن  وی، 

)م امام  774دمشقی  قیام  دنیوی«  (،  و »حکومت  به »قدرت«  دستیابی  با هدف  را  )ع(  حسین 
فتو نظریه  نیز  فقهای بعد  فاسق ر)طلب الإمارة( معرفی می کند.  نافرمانی حاکمان  ا  ای تحریم 

ا تفرقه  د ، بر امام حسین خرده گرفتند که بد، که بسیاری به جای انتقاد از یزی نادیج دچنان ترو
ت و محبت میان امت را از بین ببرد و حتی شیعه را به ایجاد  کوشید الفافکنی و قدرت طلبی می 

 تفرقه در امت متهم کردند.  
حاسبه و درک  م ،  فرض   بر یک، پیشیابی تفکر انحرافی ممنوعیت اعتراض بر حاکم، مبتنی  ریشه 

مبانی   به  منوط  انگیزه پیشینی  می و  فقها  پایهای  که  از همان سال ه باشد،  فتوا  آن  اولیّه  های  های 
بود. این انحرافات سیاستمداران را در تحمیق مردم و  ب عد از رحلت پیامبر)ص( به وجود آمده 

 ورگویی خود یاری رساند.نیز توجیه استبداد و ز
تأمل   مؤثرترینِ علو  اد تهاج د  در فرآینبا  توان علم حدیث را  برای دریافت شریعت معرفی  می  م 
های دینی بسیار بیشتری را در  ن بوده و آموزه تر از قرآلحاظ کمیت، گستردهصوصا که به نمود، خ 

ازاین  است.  گرفته  استنبر  و  اجتهاد  اساسِ  و  مقدمه  حدیث،  دانش  بوده  رو  شرعی  احکام  باط 
و اگر مستندی در قرآن یا  کردند  توای خود به حدیث استناد می فو  عمل  رای تثبیت  است. فقها ب

بردند. محرومیت از اهل بیت)ع(، نفی  می   یافتند، به احادیث ساختگی پیامبر پناهی روایات نم
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ت های  یابی به احادیث صحیح بخشی از خسارشدن دست برخی از احادیث صحیح و سخت 
 تحریف حدیث بوده است.

ها استناد کرده  م جائر، به آن سنت برای حرمت عصیان و خروج بر حاک  هلای اکه فقهاتی  روای
وسلّم( بر این  آلهوعلیه الله رسول خدا )صلی چند گونه هست؛ طبق روایات اهل سنت، نظر  اند  

اگر ظالم فاسق باشد   بوده است که شهروندان مسلمان واجب است از حاکم اطاعت کنند، حتی 
ه در برابر آن پاداش  عت از خداوند محسوب شده است. چرا کا اطنی،  چنین حاکماو اطاعت از  
داددار دریافت می  به حرام  فرمانی  اگر حاکمان  الهی مسؤول  ند؛ فرضا  پیشگاه  در  ند، خودشان 

ی را شکست و  خواهند بود، نه دیگران. مسلمانان نباید از جماعت جدا شده و نباید بیعت حاکم
نمود؛   او خروج  مردن جاهلی؛ خروج  ماکبر ح زیرا خروج  علیه  با:  است  مساوی  اسلام؛ ،  از 

 انسان در قیامت و همراهی با شیطان.  شکاف در دین؛ حجت نداشتن
خی روایات اگر شخصی بر حاکم خروج نماید و از صف جماعت جدا شود، اگر چه  بر  طبق

م و  امقونه  حظه هیچ گمطالبات حقی داشته باشد، باید گردن او را زد و در اجرای این حکم ملا
صرف نظر    .ت و بساه برخورد با خروج کنندگان کشتن اسمنصب و نسب نخواهد شد و تنها ر

کم، ظالم و ستمگر )ابن عبدالبر،  ل سنت مبنی بر جواز خروج علیه حااز فتوای برخی فقهای اه 
با توجه به مجموع روایات مذکور، اهل سنت خود را تابع محض حا16/5:  1421 کم و  ( ولی 

 باشد.دانند؛ هر چند آن حاکم ظالم ود می خ ن زما سلطان 
چشم و گوش مردم  با انتشار گسترده چنین احادیث دروغینی توسط فقها، که رسانه حکومت و  

جامعه گرفتار جنگ شناختی گردید  عوام محسوب می شدند، در کنار تهدید و تطمیع نخبگان،  
وت، پیروی و توجیه حاکمیت  ک س زید،اسقی مثل یو در مواجهه با هجمه ادراکی حاکم ظالم و ف

مام شدن خون خود محسوب می کرد. از این رو ا  ب کرده و اعتراض به او را سبب مباحرا انتخا
 حسین)ع( را در مقابل جدش قرار داده شده و ریختن خونش را مباح دانستند.

بن عبدالرحمان می  انصاری رفتم در حالی حمد  بن عمرو  نزد بشیر  یزید خ گوید:  ه  دش  لیفه که 
رای مدیریت جامعه نیست گویند یزید بهترین فرد بن یزید می بود. او چنین اظهار کرد: »مخالفا
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بول دارم، اما اگر رهبری یزید پذیرفته شود بهتر از آن است که اختلاف پدیدار  و من هم این را ق
که   شنیدم  پیامبر)ص(  از  زیرا  اِلاّ شود  الجماعة  فی  یأتیک  »لا  ی فرمود:  ناحیه    ازعنی  خَیْر، 
نصیب  خیر  از  غیر  چیزی  نمی   جماعت،  حدیثی  شما  این  اساس  بر  عمرو  شود«.  بن  بشیر  که 

صورتی  در  ساخته،  زیرا    انصاری  بزنند  حرفی  نباید  او  مخالفان  کرد،  قبول  را  یزید  جامعه  که 
به جامعه داده است. یزید   بودپیامبر)ص( اصالت را  ه ولی تا  هر چند شخصی بدکاره و نالایق 

م کرد... و هر  کند، دیگر نباید علیه او قیامه می خواند و جماعت و جمعه اقانماز می   هک   مانی ز
 کند، باید او را کشت«.   کس برخلاف این جریان حرکت 

که روشن است با پشتوانه چنین روایات جعلی، عمربن حجاج، فرمانده سپاه عبیدالله بن  چنان 
فری عاشورا  جنگ  جریان  در  بکش زیاد  زد:  کاد  جدنساید  جماعت  از  و  خارج  دین  از  که  را  ا  ی 

ن را کشتم چون  ابن زیاد بعد از عاشورا تصریح کرد: حسی  اند. برهمین اساس حاکم کوفه؛شده
علیه امام و امت خروج کرده بود، یا درباره شمر هم نقل شده که بعد از عاشورا، نشسته بود در  

خ  کنی؟ شمر پاسید: چگونه استغفار می س پراو    یک نفر از  کرد.د و بعد از نماز استغفار می مسج
کردیم، از این  ت می د و ما هم مخالفت نکردیم، چون اگر مخالفداد: امیران ما به ما دستور دادن

 تر بودیم.ها هم پست درازگوش 
صرف نظر از اعتماد به چنین احادیث تحریف یافته و دروغینی، برداشت های سطحی از برخی  

و    نيو خلفای نخستابه  ة صحري یان عقل گرایی، حجیت سنت و سرج   افول یامبر)ص(،  روایات پ
مث به  قدرت  صاحبان  با  مفتیان  منافع  خوردن  گره  سیاسی  مخصوصا  رفتار  و  عمل  تابلوی  ابه 

، چون روایات مستفاد با بسیاری از آیات و روایات دیگر از جمله  فقهای اهل سنت قرار داشته 
است، ضمن  ت حاکم فاسق، جائر و ظالم در تضاد  م مذر و  نهی از منکمعروف و  روایات امر به 

م هستند )ر.ک: میرعلی،  مردم دارای حقوق و وظایفی در برابر حاک  که در نظام خلافت نیز،آن 
سال   اسلامی  حکومت  سنت،  اهل  سیاسی  فقه  در  جائر  حاکم  از  اطاعت  نظریة  محمدعلی، 

 (. 65.پیاپی  3شماره   1391یز هفدهم پای
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سن  یان مفت ااهل  نیزوفزت،  ادله عقلی  به  روایات،  این  بر  جائر    ن  علیه حاکم  بر حرمت خروج 
کرده استد آورده لال  عقلی  دلیل  تبیین  در  به    اند.  حاکم  ظلم  و  انحراف  اثر  بر  که  زیانی  اند: 

ت )عبدالرحمن عبدالخالق،  رسد، به مراتب کمتر از زبان مبارزه با حاکم جائر اسمسلمانان می 
فی  ا  فصول  ج   یة لشرع السیاسة  الله،  إلی  السیاسة  ۲الدعوة  کتب  ص،  با  ۴والقضاء،  ایشان   .)

بر یزید را تمرد و موجب تفرقه و از  عموم و اجماع امت بر خلافت یزید، خروج    ادعای بیعت 
کرده  بیعت  معاویه  با  قبلا  حسین  که  خصوصا  دانسته،  مردم  کلمه  وحدت  رفتن  )ابن    بین  بود 

 (. ۸/ ۳۸۲ ـ۷: 1381، وزة ؛ در۴۰۳: 1375، خلدون 
منظ به  فقها  از  بلکه جلو دست کم بسیاری  و  ور حفظ حرمت خلیفه و  ازتجزیه طلبی ها  گیری 

استقلال جنبش فضیلت طلبهای  برای  و  داده  نشان  انعطاف  شدند  ناگزیر  چنین انه  به  بخشیدن 
ی  ج و خونریزپرهیز از فتنه و جلوگیری از هرج و مر  باوری تلاش کنند و توجیهاتی مثل "امنیت،

کننوجلو   "ارائه  استبداد  و  فساد  از  نبیندگیری  آسیب  خلافت  اصل  مشروعیت  تا  )عنایت،    د 
 (. 145-146، ص1385

چنین فقهی    دستاورد  و  قرائت  اسلام  از  متحجرانه  و  ظالمانه  تلقی  اثبات  بر  علاوه  که  است 
ان آن  هپن ا و  ستبداد پیدجانبداری از استمرارِ ظلم و فساد پادشاهان ظالم مسلمان نما و توجیه ا

می  باعث  تبعیض ها،  نشود تصویر  به  دین  و  دین عرضه شود  از  توده آمیزی  افیون  ها شناخته  ام 
ه بسیار خطرناک، فرصت قدرت تفکر را از جامعه اسلامی سلب نموده و مبنایی  گردد. این نظری

  وی،   خت زکات به جواز یا عدم جواز عزل حاکم، پرداشده برای توجیه مسائل مهم دیگری مثل  
فهج  میان  در  عمدتاً  که  او  رکاب  در  حدیث اد  طرفداران قهای  ظاهرگرا،  و  و    گرا  داشته  بیشتری 

 دارد. 
این به  امروز  فتاوی ویرانگری    گونهتمسک  به  تا  منافع شخصی کرده،  فدای قدرت و  را  که دین 

  از انی  معه، پشتیبعملا سبب بی پروایی و گستاخی بیشتر حاکمان در فساد، به تباهی کشاندن جا
ای اسلامی، هانه خود، فراموشی بسیاری از ارزش ستمگران جهت ادامه حیات حکومت ظالم

اج  اعتراضات  از  حاکمان  انقلابامنیت  ماندن  عقیم  جوامع  تماعی،  در  ستمدیدگان  های 
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اما ناشی از مبانی فقهی    ها و خیزشهایی مشاهده شده است مذهب گردیده. هرچند حرکت سنی 
 است.  هودت نبمای اهل سنغالب عل 

  -دت امام حسین با مبانی کلامی  ت اموی بر فقهای درباری، شها با این همه و برغم نفوذ حکوم 
ده و این جریان نتوانسته است از عهده پاسخ به نقدها برآید. در فرض اثبات  فقهی متعارض بو

شتن  ای توجیه ک، اطاعت از حاکم مسلمین که دستاویزی برصحت اسناد احادیث و ادله عقلی 
مشراام  اصل  داده شده،  قرار  )ع(  حسین  ثانم  شد،  داده  مطلق جلوه  که  بود  حفظ  وطی  لزوم  یا 

»اتّح یا  اسلامی  به شریعت  وحدت جامعه  ملتزم  مشروع است که جماعت  زمانی  تا  امّت«  اد 
وماً  حق باشد، چنانچه هر اقلیتی هم لزباشد، در نتیجه اینگونه نیست که هر اکثریتی لزوماً بر  

ح تهدید،  اعت است. ثالثا بیعت با یزید با سلالتزام به شریعت، مقدم بر التزام جما.  نیست باطل 
تعبیری " به  یا  رابعا بیعت اختیاری است و هر کسی  تطمیع و تحمیق  و  بود  و تزویر"  زر و زور 

مردود    امام حسین )ع( با چنین توجیهاتی   بیعت نکند، واجب القتل نیست در نتیجه اقدام به قتل 
 .است 

را ن آن  ضم نظامی  قیام  و  برخورد  زمینه  ح   که  امام  همچنین  آورد،  وجود  به  سین)علیه  یزید 
به حکم آیه تطهیر از ه  قیام  السلام(  بوده و انگیزه های شرورانه مثل تفرقه در  ر خطایی مصون 

  ر به معروف از قیام، عمل به وظیفه دینی )ام   ایشان جایی ندارد، انگیزه امام حسین)علیه السلام( 
ن  انتخاب یزید بر  ا توجه به نقض عهد معاویه مبنی بر  از منکر( بود. فارغ از فسق یزید، ب  هی و 

مشروعیت نداشت؛ از این رو قیام علیه یزید نه تنها تفرقه نبود؛    خلاف مفاد صلح، حکومت او 
 بلکه یک وظیفه بود. 

آن  برای ضمن  فقاهت و عدالت  فقهای اهل سنت، شرط  از  را ض   که برخی  نسته  اد  روری حاکم 
باطل و اطاعت از    امامت خلیفه ظالم و فاسق را اساساً ( و  168-169ق، ص1398)مودودی،  

شود، مشروط  دانند؛ زیرا به قول معروف »هنگامی که شرط منتفی نمی چنین پادشاهی را واجب  
ند منتفی است  یا فقاهت  برای کسی که عدالت  و  باب »ساارد، صدق عنوان «  از  به  خلافت  لبه 

 .( 108-106: 1426معناست )آصفی، « تلقی شده و بی وع ض موفاء انت
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با  بنابراین فضیلت  یزید  برای خلافت  و  سازی و مشروعیت سازی  اولیه  منابع  در  مبانی موجود 
هم   سنت  اهل  فقهی  )قنبري،  معیارهای  نیست  سازی  49:  1379سازگار  مشروعیت  ثانیاً  و   )

رض  اندیشه فقهی و سیاسی اهل تسنن تعا  رد  سازای مشروعیت خلافت یزید با ابتنا بر معیاره 
از حداقل  ن های ذکر شددارد و حتی  از  بنابراین،  معیارها محروم است؛  در  به  ه  قدهای معرفتی 

حاصل   تسنن  اهل  سیاسی  و  فقهی  اندیشه  با  اموی  سیاسی  نظام  انطباق  عدم  اموی،  جریان 
یزید، به دلیل وجوب امر به    یه( علام حسین )عز نگاه خود اهل سنت نیز، قیام ام شود. پس امی 

 ع( از یزید جایز و مشروع بوده است.نهی از منکر و افضلیت امام حسین ) معروف و
 های شیعه درباره قیام حسینی  ت فق نظرا

آن  دیدگاههرچند  مجموعه  در  زند،  چه  می  موج  شیعه  جمعی  ادبیات  و  عواطف  رفتارها،  ها، 
قول و تقریر امام   اما با توجه به اعتقاد شیعه »فعل،  ،رد بمی قهی فراتر  ماجرای عاشورا را از حد ف

ان حجت و الگو می باشد، البته  نابع استخراج دین شناخته شده و برای همگمعصوم« یکی از م 
جمله؛    استنباط فقهی از »فعل امام معصوم« آسان نیست زیرا قواعد و ضوابط خاصی دارد، از

فعل  در  تقیه  نبود  به  ای  یقین  و  در  ض»قنکه  امام  طبیعتا  که  نباشد،  واقعه«  فی  صورت  یة  این 
دادنمی  تعمیم  را  آن  کمتر  توان  که  است  دلایل  همین  به  فقها  تاریخی  . شاید  اخبار  و  تاریخ  به 

 های فقهی توجه دارند. معصومین )ع(، برای استنباط 
قرار داد   با بس  جنگ و آتش با نگاهی گذرا به آثار فقهای شیعه در می یابیم که مباحثی مانند ترک 

احیای جهاد،  دشمن،  با  منکر  صلح  از  نهی  و  معروف  به  امر  تشکیل  فریضه  حتی  و  تقیه   ،
 ب حرکت تاریخی امام حسین)ع( در نظریات ایشان می باشد.حکومت اسلامی؛ بازتا

آیه   به  شد،  یاد  فقهی  مسأله  یک  عنوان  به  )ع(  حسین  امام  قیام  از  که  بار  نخستین  شاید 
؛  "تهل شداجوعدم  که"یعنی  استناد  هلاکت،  به  خود  انداختن  آیا  ز  که  توضیح  این  با  است،  ه 

آن شهید شده، با مضمون این آیه که از این کار نهی  امام حسین )ع( به نبرد نابرابری که در  مبارزه 
 کرده، قابل توجیه می باشد؟
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زم،  لا  اطاتا همه احتیسید مرتضی ضمن تبیین جزئیات حادثه کربلا، معتقد بود امام حسین ب
شد. سید مرتضی تصریح  تر شد و زمینه شهادت ایشان فراهم    اما ناخواسته درگیر شرایط  سخت 

)ع(، رفتار آن مردم را دید و ملاحظه کرد که دین را پشت سر انداخته اند  می کند: وقتی حضرت  
ان  یپادر    خواهد شد و یرد به سرعت گرفتار خواری و ننگ  و دانست اگر زیر سلطه ابن زیاد قرار گ

چار شد و سرانجامش  امید، به جنگیدن و دفاع از خویش نانیز کارش به کشته شدن خواهد انج
خوشبخت دو  از  یکی  )سید  نیز  شرافت  با  و  کریمانه  مرگ  و  شهادت  یا  و  پیروزی،  یا  بود:  ی 

 (.  177ـ  176: ۱۳۸۰مرتضی، 
ک از  برخی  برابر  در  ایستادگی  جواز  از  سیدمرتضی  حکهرچند  اما    نسخومت  ارگزارن  گفته، 

ای که با همین  شود، بلکه در رساله   طان جائر در آثار ایشان مشاهده نمی اساسا قیام در برابر سل
یا عمل  عنوا مالی  که خوف ضرر  جایی  در  جائر  سلطان  با  همکاری  که  است  قائل  نگاشته،  ن 

با  بتواند  یا  باشد  داشته  حق  اکراهی  جائر  سلطان  از  مسئولیت  اقامهپذیرش  را  اینکه  ی،  کند  ی  ا 
 باشد واجب است. مضطر به پذیرش آن مسئولیت 

( حسین  امام  خوف  نماز  به  طوسی  شیخ  شاگردش  مرتضی،  سید  از  عاشورا  پس  ظهر  در  ع( 
 [. 1/636استناد کرده است )طوسی، الخلاف: 

ت. ( مفهوم »هدنه و صلح با کفار و بغات« را به میان کشیده اس548در دوره بعد طبرسی )م  
طب دانسته  ر ب  رسی،گویا  واجب  را  صلح  آیه،  این  ادله    اساس  میان  جمع  نحوه  در  وی  است، 

 حتمال برای قیام امام حسین مطرح می کند:وب حفظ جان و حرمت افتادن در مهلکه دو اوج 
را  1 او  نمی کرد  الله )ص( داشت تصور  به رسول  که نسبت  موقعیتی  دلیل  به  .امام حسین )ع( 

 خواهند کشت.
  مکان مهادنه و مصالحه از ایشان سلب لا در موقعیتی قرار گرفته بود که امع  امامآن که    یگر.د2

نکند،  جنگ  اگر  حتی  دانسته  می  و  بود  می   شده  )ع(،  شهید  امام  آمدن  کوتاه  با  بسا  چه  شود، 
شدن می  قتل  از  بدتر  مراتب  به  سرنوشتی  گرفتار  اصحابشان  و  و  ایشان  ذلت  بین  امام  پس  د، 

انتخاب کعزت، عزت ر و ست اس رده  ا  ننگ  و  ذلت  میان  امر  در دوران  در  .  رانجام کشته شدن 



 
 

 69/ مسلمان  فقهای   آثار   در   حسین   امام  قیام   تاب باز 

مرگ شرافتمندانه همراه با عزت    یک سو، و ایستادگی و کشته شدن کریمانه و »چنگ« دشمن از  
 (. 517/2: 1415نفس در »جنگ« با دشمن، ترجیح با قتل شرافتمندانه است )طبرسی، 

ای بعدی همچون محقق ثانی و صاحب هفق تند  بوده و مس   احتمال دوم که متاثر از سید مرتضی 
ین مفسر عالی  ارزشمندی از اصل بازتاب عاشورا در فقه ااهر قرار گرفته، می تواند دستاورد  جو

که بعدها در قرن  مقام به شمار رود و به عنوان یک پایه تحلیل فقیهی مورد توجه قرار گیرد. چنان 
ی تحلیل فقهی تاریخی خود را به  لح   لامه نقد سخن ع  هم هجری، محقق کرکی در ارزیابی و د

دیدگاه  همی آن  طی  و  کرده  نزدیک  بیان  بلکن  شمرده،  مردود  نیز  را  مهادنه  اساسا  موافقین  ه 
 »مهادنه« و صلح با دشمن را در هیچ شرایطی واجب ندانسته است. 

و  اجب  داند نه و  (، نیز با تکیه برآیات صلح "هدنه" را یک انتخاب جائز می 726علامه حلی )م  
امری اختیاری    یان می کند: صلح و هدنه حتی در جنگ ه فعل امام حسین استناد می کند و بب

کند و  ما واجب است. ایشان به عملکرد امام حسین)ع( استناد می توان گفت که حت است و نمی 
بود که  مرز شهادت، هرچند کاملا اختیاری  تصریح می کند: قیام امام حسین)ع( و ایستادگی تا  

الشرع  روام زاا  نیز  و صلح  نداشت  آن  به گزینش  آن    ی  در  الشهدا)ع(  لیکن سید  و  شرایط  بود، 
نی خواست  این  کرد،  انتخاب  را  با  ستیز  همراه  و  شرعی  کلی  ضوابط  و  موازین  بر  منطبق  ز 

ین)ع( با قبل متفاوت  کند که وضعیت دوره امام حس مصلحت بوده است. محقق حلی ادعا می 
ا راهبوده است.  نداشته و وجوی ا  ی جزمام)ع(  یزید  برابر  به  ستادگی در  امام)ع(  د مصلحتی که 

دین خاطر، در مقابله با شخصیتی مثل  یزید سازش کند، اساسا محل تردید است. ب  خاطر آن با
سندی بر تخییر  یزید، لزوم جهاد )حتی با علم به شهادت( امر منطقی است و همین اقدام، خود  

جر به کشته  ذیرش آن است؛ عدم پذیرشی که حتی منپم  و عددنه و صلح  مسلمان در پذیرش ه
ملاقات با خداوند، پیروز  من گردد. او با دستیابی به شهادت و فوز  شدن وی و غلبه ظاهری دش

 (. 122/15: 1412واقعی میدان است )علامه حلی، 
گرفت  قرار  ثانی  شهید  مثل  بعدی  فقهای  برخی  موافق  حلی  علامه  مبنای  چند  مایه هر  اما   ،  

نفی  را به »جواز« به معنای خاص خویش و  و نقد برخی دیگر شد، خصوصا که صلح    تی شگف
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نیروی لازم فقدان  با  دارند، محصور    »وجوب« صلح حتی  بس  آتش  به  مسلمانان  که  نیازی  و 
فتاوایشان هر محتملی را به    کرده بود. البته ادعا شده: روش علامه حلی چنین بوده که در غالب 

بیان   صورت  بین محتملات  ه تا نظرش تقویت شود و آن رایی که  د کر می    قطعی  می خواهد از 
 (.  41/2:  1417مستحکم و متقن شود )الحسیني،  خارج گردد 

(، در پاسخ علامه حلی، درباره عدم ورود امام به هدنه و صلح در کربلا  940محقق کرکی )م  
حس  امام  قیام  از  نباید  کرد:  تاکید  و  آورد  چنیتوجیهاتی  )ع(  اسین  واجب  بتنن  که هدنه  کرد  اط 

هلکه مقدم است و اگر نبردی منجر به  یل که امام جنگ کرده است. پس اصل ت نیست، بدان دل 
ه می شود واجب است صلح شود. صرف نظر از عدم اطلاق و فراگیری آیه تهلکه، احراز  تهلک 

نیست، چرا ممکن  امام  نداشت  مصلحت صلح  بر  در  و سکه شاید هیچ مصلحتی  است.  خن  ه 
وده اند. هر دو در این واقعه دارای مصلحت ب  ه در صورتی صحیح است که صلح و جنگ، م لاع

امام   به  شاید عدم پذیرش صلح توسط  دانست دشمن  ایشان می  بوده که  امر  این  از  )ع( ناشی 
صلح موجب تضعیف شدید حق می  پیمان صلح پای بند نخواهد ماند و یا شاید انعقاد پیمان  

چنین شرایطی، اعتقاد امام )ع( به  گمراهی و اشتباه مردم می گشت. در    انش که م گونه ای  هشد، ب 
داندض  اینکه می  مقاومت و جهاد، برغم  ناموجه    رورت  و  منطقی  کشته خواهد شد، امری غیر 

اد در شرایط خاص  نیست. ضمن آنکه آگاهی امام )ع( به شهادت خود و یاران، مانع لزوم جه
)ع(   امام  رویا نیست،  قرار    اب  رویی هنگام  موقعیتی  در  عملا  دشمن،  امکان  سپاه  که  بود  گرفته 
زیاد، در پیش گرفته بود، چه بسا با  ه از وی سلب شده بود. و رویه ای که ابن  مهادنه و مصالح

از قتل می ساخت  کوتاه آمدن امام )ع(، ایشان و اصحابشان را گرفتار سرنوشتی به مراتب بدتر  
 (. 3/ 467:  1414)کرکی، 
تهلکه، ضمن تایید نظر علامه حلی    ( نیز در پی حل مشکل اصل 1231ـ    1161) ریاض صاحب  

جه  و اصل  مهادنه،  وجوب  در  کرکی  با  امام موافقت  اقدام  و  کرد  مطرح  را  تهتک  اهل  با  اد 
اهتمام در حفظ    حسین)ع( را نوعی فداکاری برای ضرورت دفاع از اصل دین و بقای مذهب و

شیعه و تقویت    انسته و صلح را، مایه اضمحلال مذهب دن  الفار برابر مخاین مصلحت اعظم د
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به هدف حف دیگر مذاهب جلوه داد باور ایشان، امام شرعا و  به  ظ اساس دین و مذهب، نمی  ، 
به   چند  هر  بود  مصالحه  عدم  و  ایستادگی  شرعی،  راه  تنها  و  آید  در  مصالحه  در  از  توانست 

می ش منجر  ایشان  ساز هادت  راه   : دشمن  شد  با  دشمن،  م ا  برایش  با  سازش  اما  بود.  باز  ام 
بوبرخ  اسلامی  جامعه  و  اسلام  مصالح  بود  لاف  یزید  با  سازش  عدم  در  تنها  مصلحت  و  د؛ 

نیز، مانع انجام   به شهادت  شهادت حضرت)ع( موجب احیاء دین و ضعف دشمن شد و علم 
 (. 64/8: 1418این وظیفه نبود )طباطبائی، 

و فقیه بزرگ    و راهگشاتر از تحلیل علامه حلی بود  تربالا صاحب ریاض  رسد تحلیل  به نظر می 
معرو جواهر،  حسن  جواهر)م  محمد  صاحب  به  پاسخ  1266ف  در  نیز  حلی،  ق(،  علامه  به 

  علاوه بر نقدهای دیگر، همین تحلیل را بازگو کرده است. ایشان نیز ضمن فتوا به جواز »هدنه« 
الشهدا)ع( ددر   قیام سید  از  بهر حال،  و  امرا حک ر مواجهه  نی غیر شایسته در چارچوب عمل 

برغم همک و  یاد کرده  با سلطان جائر  قی  اری  دانستن  به  خصوصی شمردن و حتی اسرارآمیز  ام، 
صورتی محدود به آن استشهاد کرده است. از نظر ایشان چون اقدام سیدالشهدا )ع( امری غیبی  

توان و عهده ما بیرون است،    ازآن    اشته و فهم ست که میان امام و خداوند وجود دو رازی پنهان ا
آید؛  وان یک مستند فقهی و دلیل شرعی به شمار  رو تکلیف خاص امام نمی تواند به عناز این  

ایشان   گفتار  و  رفتار  به  اشکال  و  اعتراض  برای  راهی  هست،  معصوم  امام  که  جا  آن  از  بعلاوه 
در   چند  هر  شر نیست،  قواعد  و  کلی  ضوابط  مخالف  بظاهر  باشد.  تععی  امام   ربیه  دیگر 

که به امام اختصاص داشت و  ای بود  نداشته و جنگ، تکلیف ویژه   ای جز جنگحسین)ع( چاره 
بر اساس موازین کلی و ادله دیگری نظیر اصل حفظ نفس و حفظ جان، سازش    دیگران بایستی 
 و مهادنه کنند. 

انتخ کاملا  اقدام  یک  حسین)ع(  امام  حرکت  بود:  معتقد  تایشان  به  و  د  وخ   شخیص ابی 
با این وجود امام)ع(  راه سازش با دشمن کاملا باز بود و  حضرت)ع( بود. برای امام حسین)ع(  

راکه در این موقع، سازش با دشمن بر خلاف مصالح جامعه اسلامی بود و  این کار را نکرد، چ 
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مسیر به    کرد که در ایناشت و پیش بینی می حضرت)ع( کاملا به سرنوشت این حرکت آگاهی د
 (. 27: 1382رسد )مرتضوی، ی م  هادت ش

چنی فتوایی صدور  فقهای    ن  از  صدر  محمد  سید  مثلا  که  چنان  شد  بعدی  فقهای  فتوای  منشا 
اصر نیز چنین فتوایی دارد : قیام امام حسین استثنائی بوده به جهت وجود مصلحت خاصی مع

وم است. پس  صمعکار  ارد و فقط  که اصلا قابل مقایسه یا استنتاج قاعده عمومی از آن وجود ند 
 (.2106/2: 1406ه که احکام آن بیان شود ) الصدر، جهاد اسلامی وجود نداشت 

بر    بیرون  می رسد  نظر  دبه  از حوزۀ  عاشورا  قیام  آن؛ دن  فهم  ناممکن شمردن  و  بشر عادی  رک 
احیای   بر  ائمه  تاکید  با  و  بوده  عاشورا  تعبدی  و  حماسی  بعد عاطفی،  به  کردن  امام  بسنده  یاد 

عنوی  که به تعبیر شهید مطهری یک تحریف م و خاطره عاشورا همخوانی ندارد، بل   ()عسین  ح 
 عمده در قیام عاشورا نیز می باشد. 

پس از آن، مرحوم شیخ انصاری بحث همکاری با سلطان جائر را دائر مدار اعانه بر ظلم دانسته  
حرام باشد  ظلم  بر  اعانه  همکاری،  اگر  کند:  می  تاکید  وگرنه  و  حراست  )انصاری،    ام،  نیست 

 ؛(. 213/1: 1411
حرکت و جنش  ود ادبیات غرب به ایران و غلبه گفتمان مبارزه با نظام ستمگر قاجاران،  ز ور پس ا

کر  قیام  ماهیت  از  بحث  ؛  مخالفان  سیاسی  ادبیات  در  عدالتخانه  و  یک  عدالت  عنوان  به  بلا 
ح  برابر  در  مقاومت  حق   " اصطلاح  با  ظلم  ضد  توس حرکت  ره کومت"،  مشروطه  ابرط  دینی  ن 

ب اسلامی و به خصوص توسط امام در فقه معاصر فراگیر شد و در انقلامطرح شد که به مرور  
 اوج خود رسید.خمینی به 

توان مرحوم نائینی را به عنوان نخستین رهبر مشروطه مطرح کرد که برای دفاع از دیدگاه خود  می 
را    ایشان در کتاب تنبیه الامه، حکومت   .رد اد کیشان، استنبه ماجرای امام حسین)ع( و مقاومت ا

تقسی مشروطه  و  مطلقه  نوع  دو  به حق به  احترام  که  بود  معتقد  ایشان  کرد.  و  م  نوعیه  مشترکه  وق 
مهم  عمومی،  خیر  سیاسی  رعایت  قدرت  محدودیت  و  است  شایسته  حکمرانی  شاخص  ترین 

 می باشد. یکی از شرایط آن 
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دی  همانند  نائینی  مجتهدان محقق  قده وط مشر  گر  محدودسازی  برای  تلاش  ضمن  رت  خواه، 
بله با نظام مطلوب حکومت معرفی کرده و در ضرورت مقا  سیاسی، مشروطیت را به عنوان مدل

از   جلوگیری  به  تکلیف  حسبیه،  امور  در  فقها  نیابت  منکر،  از  نهی  مانند  ای  ادله  به  استبدادی 
عدو حفظ  غصب  وجوب  و  موقوفه  اموال  در  اعرانی  و  ونفوس  با  م ا  اض  تقابل  و  مسلمین  وال 
است را استبداد  نظام  اگر  کرد:  تاکید  و  کرد  ب  شهاد  را  زمینه  نکنیم،  سالار  قانون  و  رای  محدود 

از نحوه   ایشان تصریح می کند: »تهدید سلطنت جائره غاصبه  ایم.  حاکمیت کفار فراهم کرده 
الاسلام و صیانت    ضة ظ بیات موجب حفادله ثانیه علاوه بر تمامی مذکورظالمه اولی به نحو ع
 فرائض خواهد بود«. تیلای کفار است. از این جهت از اهم موضع مسلمین از اس

مبارز از مشروطه،  به صورت  پس  وارد  ه علیه ظلم  با حکومت  منفی  مبارزه  و  تظاهرات سیاسی 
غیرفقهی  ادبیات سیاسی شد. در دوره پهلوی، خروج مسلحانه علیه شاه اما به عنوان یک بحث  

 شد. حسین )ع( استفاده می  د بود و برای این کار از نهضت امامیأکرد تمو
امام حسین )ع( را حرکتی در مشروعیت بلکه    با این حال، امام خمینی بیش از دیگر فقها، قیام

لز جایز  در  کردن  رفتار  آن  خلاف  که  داشتند  کید  تأ حتی  و  دانسته  ظلم  با  مبارزه  وجوب  و  وم 
چ  البته  شنیست.  موضوع  لزوماامبیوه  ون  است،  فقهی  بحث  یک  ظلم  با  صورت    رزه  به  باید 

ث امر به معروف و نهی از  آن سنجیده شود.  یعنی اگر در چهارچوب بححقوقی و فقهی جوانب  
مهم  و ضرر  منکر گنجانده شود،  فقها، عدم خطر جانی  بیشتر  دیدگاه  از  آن  ترین شرط وجوب 

نی و مالی دارد، واجب نیست )نجفی،  اج   خطر  اند: اگرهکه تصریح کرد مالی می باشد، چنان 
مسلحا371/21:  1404 قیام  بنابرین  نهی (،  و  معروف  به  امر  واقعی  به قصد  حتی  منکر،    نه  از 

تحت عنوان امر به معروف و نهی از منکر نمی آید، چون در چنین قیامی، ماهیت مسأله جهادی  
ر به معروف و نهی از منکر  م ا  وانداصلا نمی توص اگر پای قتلی در میان بیاید،  است و به خص

 (. 2/ 207:  1400ید اول، باشد )شه
نکر ارتقا پیدا کرده و سطوح عالی تر را نیز  در تلقی امام خمینی مفهوم امر به معروف و نهی از م 

می گرفت، در مسائلی که حیثیت اسلام و مسلمین در گرو آنهاست با حرج یا ضرر و لو  در بر  
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روف و نهی از منکر نه  مال نسبت به بعضی مراتب امر به مع  ون  ل جای شود و بذجانی رفع نم
بل جایز  مهمتنها  امور  ایشان  نگاه  در  شود.  می  واجب  از  که  گروهی  جان  حفظ  مانند  ی 

احتمال خطر   با  را حتی  معروف  به  امر  و...  اسلام  آثار  ناموس، خطر محو  و  مسلمانان، حفظ 
،  ه، بحث امر به معروف و نهی از منکر ل سیالو  ینی، تحریرضرر واجب می کند )ر.ک: امام خم

 (.7و  6مسأله 
ر صورتی که موجب تقویت باطل  امام خمینی با اشاره به قیام امام حسین، سکوت علمای دین د 

ن  ابراز  و  اعتراض  و  حرام  موثر  باشد  ظلمش  رفع  در  لو  و  است  واجب  ایشان  بر  ظالم  از  فرت 
به    از آن دسته اموری است که شارع اقدس  کرو مناگر معروف  نباشد. ایشان تصریح می کند: » 

آنآن اهمیت می دهد همانند حفظ جا نوامیس  از مسلمانان و هتک  قبیله ای  آثار  ن  یا محو  ان 
اسلام و از میان رفتن »حجت« اسلام به گونه ای که موجب گمراهی مسلمانان شود، و یا محو  

  آن و محل آن از میان برود، و امثال   اره آثگونه ای ک   شعائر اسلامی مثل خانه کعبه، به  برخی از
را   اهمیت  ملاحظه  باید  موارد،  و  این  باشد  جانی  ضرر  چند  هر  ضرر  صرف  و  صرف  کرد،  یا 

به گونه ای که    –حرج، موجب رفع تکلیف نمی شود. بنابراین اگر برپایی حجت های اسلامی  
بدانها  باشد    رفع گمراهی  بذ   –بستگی داشته  بر  یا ج متوقف  متعدد باشد، ظاهرا    ایان هل جان 

 رجی کمتر.«ت؛ چه رسد به صرف وقوع در ضرر یا ح این کار واجب اس
لله علیه ـ به همه آموخت که در  : حضرت سید الشهداء ـ سلام اایشان به صراحت اعلام کردند 

عدد    مقابل ظلم، در مقابل ستم، در مقابل حکومت جائر چه باید کرد... از قلت عدد نترسید،
ه امام برد )ر.ک: صحیفت که کار را پیش می برد، کیفیت جهاد مقابل اعداد آن اسمی یش نکار پ

آمو58/17:   ما  به  مسلمین  امام  حکومت  (.  مسلمین،  به  زمان  ستمگر  که  حالی  در  که  خت 
پاخیزید و استنکار کنید. اگر کند، در مقابل او اگر چه قوای شما ناهماهنگ باشد بجابرانه می 

 (. 225/3نید )صحیفه امام: دیدید، فداکاری کنید و خون نثار ک رخطدر   ن اسلام راکیا
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ت و در جایی که دین بلکه یکی از اصول  در مبنای فقهی امام خمینی، تقیه برای حفظ دین اس
ایشان تاکید می نماید:    ب و یا یکی از ضروریات دین در خطر باشد تقیه حرام است.دین یا مذه

 د هجوم قرار گیرد، جای تقیه نیست.« رموینی و مقدسات د»آنجا که دین 
نیست، استثنایی  حادثه  یک  )ع(،  حسین  امام  و  عاشورا  خمینی  امام  دیدگاه  یک    در  بلکه 

فق تکلیف  یک  عنوان  به  ظلم  با  مبارزه  بر  تاکید  ضمن  ایشان  عاشورا،  الگوست.  از  برگرفته  هی 
به عنوان مهم ترین تکلیف    مت حکو  وضوع تشکیلتحلیل متفاوتی از این قیام ارائه کرده و بر م 

بارها این    فقهی امام کید ورزید و  بیان کرد که؛ خواسته مردم تکلیفحسین)ع( تأ بر    نکته را  را 
دوش امام گذاشت که حرکت کند. ایشان اقدام برای از میان بردن حکومت باطل و بدعتگزار و  

امام )ع( به سرنوشت    لمفی عآن را منا  می را در راس اهداف امام شمرد و تشکیل حکومت اسلا
ن شهادت  و  حسین)قیام  امام  ایشان  اعتقاد  به  اقدام  دانست.  این  به  مکلف  را  خود  شرعا  ع( 

از  دامی  نیز دور  فلسفه  این  فهم  و  بود  قیام تشکیل حکومت اسلامی  این  فلسفه وجودی  نست. 
 توان ما نیست. 

قیام امام حسین)ع(، یک    هک   گیرد نتیجه می   امام خمینی در چارچوب قواعد و ادله موجود فقهی 
و برای همه دوره   حجت شرعی  فقهی و عملی  نه تکلیف  الگوی  و تمامی سرزمین هاست،  ها 

آن حضرت)ع(؛ و در تعارض مصلحت فرد با جامعه، تقدم با جامعه است و فرد باید  مختص  
 فدای جامعه شود. 

بگیرد، اصلا برای   ست خوا کومت هم می چنان که ایشان تصریح کرد: »سیدالشهداء آمده بود ح 
بو  یال می کنند که حضرت سیدالشهداء  د و این یک فخری است و آنهایی که خ این معنا آمده 

حک  مثل  برای  دست  حکومت  باید  که  این  برای  آمدند  حکومت  برای  اینها  خیر،  نیامده  ومت 
شیعه که  کسانی  مثل  باشد،  ص   سیدالشهداء  )ر.ک:  باشد«  هستند  نور:  سیدالشهداء  حیفه 

190/20). 
، ضمن اشاره به  ۳/۵۰/ ۶ساله رژیم پهلوی، در تاریخ   ۲۵۰۰های  امام خمینی به مناسبت جشن

ت لزوم  و  علما  تا  مسؤولیت  فرستاد  را  عقیل  بن  مسلم  »او  نمود:  تاکید  )ع(  سیدالشهدا  به  اسی 
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تا حکومت اسلا به بیعت؛  کند  را دعوت  را  مردم  فاسد  این حکومت  بین  می تشکیل دهد و  از 
 د«.ببر
دعوت کوفیان و    به سمت کوفه، استناد امام حسین به   ت کوفیان از امام حسین و حرکت امامودع

می توان موید این نگرش و نوعی اقدام سیاسی برای به دست گرفتن  دیگر شواهد تاریخی را ؛  
نی بود  ا و منطق حسینی در نگاه امام خمیرهبری توسط امام حسین قلمداد کرد. کارایی عاشور

بهمن  ح ی  مبناکه   انقلاب  در  ایشان  پیروزی غیرقابل پیشقرا  ۱۳۵۷رکت  به  و  در  بیر گرفت  نی 
نظام بیدادگریِ  و  ظلم  بساط  نظام سیاسی    2500استبدادی    برچیدن  یک  گذاری  بنیان  و  ساله 

 نجر شد.مشروع و قدرتمند و احیای اسلام با قرائت اهل بیت در جهان م 
صل »دفع المفسده  قهای متقدم شیعه نوعا با تکیه بر اف ، کرد  توان ادعابر اساس آنچه بیان شد می 

بس یا هدنه« و حداکثر »کتاب    عه« یا »دفع افسد به فاسد«، به بحث »آتشاولی من جلب المنف
یسته، اصل  جهاد« به موضوع قیام و اقدام سیدالشهدا )ع( پرداخته و در مواجهه حکمرانی غیر شا

در برابر حکومت    فقهای متاخر مقاومت و اقدام تقابلی   که الی  ودند، در ح تقیه را انتخاب کرده ب 
به عنو  را  در دفاع مشروط مورد شناس ناشایست  یا حق  قرار داده  ان تکلیف  نظریه پردازی  و  ایی 

 اند. اما اغلب فقهای قدیم و معاصر به اطاعت از پیشوای ستمگر فتوی نداده اند.
رین  های فقهی روشنی می دانند که مهم تمیاای پ)ع( را دارعموم فقهای شیعه قیام امام حسین  

نافرما به  بخشیدن  مشروعیت  ک آنها  است  ناشایست  حکومت  و  حاکم  برابر  در  پوشش  نی  با  ه 
نشستن   مسند  بر  طریقه  و  یزید  حکومت  نوع  و  است،  رفته  عدالت  و  دین  با  مخالفت  به  دینی 

را  حق  این  با    یزید،  بیعت  از  که  داد  )ع(  امام  ب به  روی  حکومت    دانرگرد یزید  مقابل  در  و 
بایس ظالمانه  اندیشه "اش  با مخالفتِ  امام حسین  برای  تد.  افق جدیدی  از خلیفه"  تبعیت مطلق 

به گونهره  ایجاد نمود،  انسانیت  نتیجه  ایی  قیام مردم هم نقش داشت.  به  فقها  ای که در دعوت 
 می باشد.  یه ت فقمساله ولایپیروزی در مواجهه با ستمگران در فقهی قیام امام حسین، 
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 نتیجه

قه اسلامی پیشینه ای طولانی دارد و طی قرنها مورد اهتمام  حسین، در تاریخ ف مسأله قیام امام  
چنان  داشته،  قرار  شیعه  و  سنت  اهل  واقعة    فقهای  از  مسلمان  فقهای  از  برخی  برداشت  که 

است.عاشورا،   اسلام  غنی  میراث  از  م   بخشی  و  متأثر  فقها  بنفتوای  بر  و    یهایان بتنی  کلامی 
های در مبانی و  ها و داوری ها، نظریهن ها به این بنیاری با تفاوت نگاه حدیثی می باشد، به تعبی

 اوای فقهی متفاوت و متغیر خواهد شد.فت
در اندیشه اغلب فقهای اهل سنت، خلیفه و حاکم نماینده اراده خداوند بوده و اولویت، حفظ  

رابر حاکم ظالم  ؛ فتوای ایشان بر لزوم سکوت در بهودفت بز نظام خلاوضع موجود و حمایت ا 
ر بسیاری از ایشان  در پی غسل  بارزه با آن استوار بوده است. از این رهگذفاسق و ممنوعیت م 

در امتداد    تعمید یزید برآمده، وی را واجد معیارهای خلافت معرفی کرده و حتی خلافت وی را 
داده  قرار  پیامبر  حالاخلافت  در  کهند.  ستیزیی د  ی  فضیلت ن  چنین  او  را  سازی  های  هائی 

 مخدوش ساخته است.
با   و  ساختگی  اخبار  بر  اعتماد  با  ظاهرگرا،  بر  فقهای  همواره  امّت«،  »اتّحاد  عنوان  بزرگنمائی 

تنها  مغالط عنوان  به  شیعیان  و  حسین  امام  کردن  محکوم  با  و  کرده  پافشاری  خویش  فقهی  ات 
آور به وجود  د  ،لاکرب  نده حادثه  عامل  گفتمان  این  در عمق بخشیدن  بوده  سعی  میان جامعه  ر 

 خاطر ساختند.ه های مردمی آسودحاکمان ستمگر را از انقلاباند، که عملا 
ایشان  میان  آراء در  و یکپارچگی  بوده  مثبت  امام حسین  قیام  به  فقهای شیعه  نگاه  در حالی که 

و قیام حضرت نشانگر مشروعیت   ه شتندا   بر دیگران   مشهود است، از نظر ایشان خلیفه امتیازی
برابر حاکم ظبخش  در  نافرمانی  به  برابر حاکمیدن  در  تسلیم  اولویت حرمت  است.  ظالم،    الم 

ظلم  برابر  در  مشروع  بازتاب  دفاع  گویای  جهاد  و  منکر  از  نهی  و  معروف  به  امر  لزوم  ستیزی، 
مت امام، اختصاص  ص ع  ه به که با توج   امام )ع( در فقه فقهای شیعه می باشد،حرکت تاریخی  

 به ایشان ندارد. 
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